ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 


ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ 


ਡਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ 


132 2 


(ਛ 


ਸੋਸੋਘ 50੧੦%5 : 71%%4 1 1੧੨ ੮ਸ੧& (7907457) 
€01/27 6) 
2੧. ੧1744 $1੧੦ਸ 14691 
7105507 & 1280, 
1€18708201 09 £007801 1.127819% 5$੧00165, 


$071861 111190951(₹, £3੧1813 


1$ਸ)। 81-7380-667-5 


2000 
ਤੀਜੀ ਵਾਰ 1100 _-੭” 
ਮੁੱਲ : 75/- ਰੁਪਏ 
ਡਾ. ਬਲਵੀਰ ਸਿੰਘ ਭਾਟੀਆ, ਰਜਿਸਟਰਾਰ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ ਨੇ ਪਰਕਾਸ਼ਿਤ 


ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਮੈਸਰਜ਼ ਰਾਮ ਪ੍ਰਿੰਟੋਗਰਾਫ਼, ਨਵੀਂ ਦਿੱਲੀ ਵਿਖੇ ਛਪੀ । 


13੦੮ 3 


(ਦੂਸਰਾ ਸੰਸਕਰਣ) 


“ਪੰਜਾਬੀ ਲੇਖਕ ਲੜੀ” ਅਧੀਨ ਲਿਖੀ ਗਈ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਅਤੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ । ਉਹ ਇਕ ਸੱਚੇ ਸਾਧਕ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਕਾਮ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਗੰਭੀਰ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਿੰਨ ਗੁਰੂ-ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਕੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਤਹਿ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੀ ਸੂਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਅਧਿਕਾਰਪੂਰਣ ਹੈ ਅਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦਾ ਸਹੀ ਬੋਧ ਕਰਾਉਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੈ । ਫਲਸਰੂਪ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ । 

ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਵਿਅਕਤਿਤਵ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੇਣ ਦਾ ਗੰਭੀਰ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਅਧਿਕ ਮੰਗ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦਾ ਨਵਾਂ ਸੰਸਕਰਣ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੈ । ਮੈਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸ ਸੰਸਕਰਣ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਨਾਲ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਵਧੇਰੇ ਉਪਯੋਗੀ ਸਿੱਧ ਹੋਵੇਗੀ । 
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13ਟ 5 


ਨਿਵੇਦਨ 
(ਪਹਿਲਾ ਸੰਸਕਰਣ) 


ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਕਵੀ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ 
“ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰਜੀ” ਵਜੋਂ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਗੁਣਾਂ ਕਰਕੇ ਵੀ । ਅਖਾਣ ਅਤੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਨਗਾਂ ਵਾਂਗ ਬੀੜੇ ਪਏ ਹਨ । ਬੋਲੀ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਕ੍ਰਿਤੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਲਈ ਬੜੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਗੁਰ-ਸਿੱਖ ਵਜੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਚਰਿੱਤਰ ਅਨੁਕਰਣਯੋਗ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਬੜਾ ਪ੍ਰਤਿਭਾਸ਼ਾਲੀ ਹੈ। 

ਅਨੇਕ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਤੇ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਲੇਖ ਲਿਖੇ ਹਨ । ਹਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਣ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਲੋੜੀਂਦੀ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਜੀ ਬਾਰੇ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸਰਲ ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਹੀਂ 
ਸੰਖੇਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਆਸ ਹੈ, 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਰੁਚੀ ਰਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲਾਭਦਾਇਕ 
ਹੋਵੇਗੀ । 

ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਡਾ. ਜੀਤ ਸਿੰਘ “ਸੀਤਲ” ਅਧਿਅਕਸ਼, ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ ਅਧਿਐਨ ਵਿਭਾਗ ਤੋਂ ਮਿਲੀ ਹੈ, ਮੈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖਣ ਵਿਚ ਲਾਭ ਉਠਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਦਾ ਰਿਣੀ ਹਾਂ । 


ਪਟਿਆਲਾ 
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ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ] 


੫ 


ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ 


ਜੀਵਨ? : 

ਪੁਰਾਤਨ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਇਹੀ 
ਹਾਲ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸੰਬੰਧੀ ਵੀ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਸਾਮਗੀ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੈ । ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ ਵੀ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ 
ਸੰਤੋਸ਼ਜਨਕ ਤੱਥ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ । ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਅਨੁਮਾਨਿਕ ਸਿੱਟਿਆਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਣ 
ਦਾ ਅਵੱਸ਼ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੋ ਰਖਦੇ ਹੋਇਆਂ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਨਵੀਨ 
ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸੰਖਿਪਤ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਇਸ ਤੜ੍ਹਾਂ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਜ਼ਨਮ-ਤਿਥੀਂ : 

ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਜਨਮ-ਤਿਥੀ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਅਨੁਮਾਨ ਇੰਜ 
ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇ ਗੁਰੂਗੱਦੀ ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਦ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਆਏ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੀ ਮਾਤਾ ਭਾਨੀ ਨੂੰ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭੈਣ ਸੀ, 
ਮੱਥਾ ਟੇਕਿਆ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੋਇਆ ਕਿ ਉਹ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਬੀਬੀ ਜੀ ਦਾ 
ਜਨਮ 1590-91 ਬਿ. ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ 1590-91 ਥਿ_ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਪੂਰਵਜ ਗੁਰੂ ਭਗਤ ਨਹੀਂ ਸਨ 1 ਸਭ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੰ. 1597 ਬਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਆਏ ਸਨ । ਇਸ 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਭੱਲਿਆਂ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਅਥਾਹ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ 
ਹੋਈ ਸੀ । ਆਖ਼ਿਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਸੇਵਾ-ਸਾਧਨਾ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਪਦਵੀਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਬਣਾਇਆ, ਜੋ 1609 ਬਿ. ਦੀ ਘਟਨਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਰਧਾ-ਮਈ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਬੱਚੇ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ ਗੁਰਦਾਸ (ਗੁਰੂ ਦਾ ਦਾਸ) ਰਖਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ 1600 ਬਿ.ਤੋਂ 1610 ਬਿ. ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।' 

ਪ੍ਰੋ ਸਰਦੂਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਰਾ ਦਾਤਾਰ ਚੰਦ 
ਅਤੇ ਭਰਜਾਈ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਸੇਵਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰਿਆ ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਉੱਚ ਆਤਮਾ 
ਦੰਪਤੀ ਦੇ ਘਰ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਰੂਹ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਫੁਰਨੇ ਤੋਂ ਇਕ ਸਾਲ ਪਿਛੋਂ 


1. “ਕਬਿੱਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ”, ਦੂਸਰਾ ਸਕੰਧ, ਪੰਨਾ 26 
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2 ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ : ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ 


ਸੰਮਤ 1615 ਬਿ. ਨੂੰ ਮਾਤਾ ਜੀਵਣੀ ਦੀ ਕੁੱਖੋਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਖੇ ਬਾਲਕ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ । ਸਿੱਖ 
ਪਰਿਵਾਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੰਗਤ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਉਸ ਬਾਲਕ ਦਾ 
ਨਾਂ “ਗੁਰਦਾਸ” ਰਖਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੈਵੀ ਬਾਲਕ ਦਾ ਜਨਮ ਗੁਰਦੇਵ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ 
ਸਦਕਾ ਹੈ।' ਪਰ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਥਰ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾਤਾਰ ਚੰਦ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਭਰਾ 
ਈਸ਼ਰ ਦਾਸ ਦੇ ਸਪੁੱਤਰ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਜਨਮ ਬਾਰੇ ਉਕਤ ਘਟਨਾ ਸਤਿ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ। ਿ 
ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਲੇਖ “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਭੱਲੋ ਦਾ ਜੀਵਨ” ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ਭੱਲਾ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸਜਣ ਅਤੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਆ 
ਵਸਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸੰਮਤ 1608 ਬਿ. ਵਿਚ, ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਦੋ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੋਇਆ 1? 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਰਾਇ ਤੋਂ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਜਨਮ 1615 ਬਿ. 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਬੁਕਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸੰਮਤ 1608 ਬਿ. ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਮੰਨਣਯੋਗ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਵੀ ਲਗਭਗ ਇਸੇ ਮਤ ਦੇ ਹਨ ! 
ਕੁਲ-ਪਰੰਪਰਾ : 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਪੂਰਵਜ ਭੱਲੇ ਖੱਤਰੀ ਸਨ । ਭਾਈ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਖਰ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਸਨ 
ਦਾਸ ਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਭੱਲਾ ਖੱਤਰੀ ਬਾਸਰਕੀ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਹੱਟੀ ਕਰਦਾ ਸੀ ! ਸੰਨ 1520 ਬਿ. ਵਿਚ 
ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਹਰਿਜੀ ਨਾਂ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦਾ ਵਿਆਹ ਸੰਨ 1538 ਵਿਚ ਮਰਵਾਹੇ 
ਖੱਤਰੀਆਂ ਦੇ ਘਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਸੰਮਤ 1545 ਬਿ. ਨੂੰ ਬਾਸਰਕੀ ਪਿੰਡ ਛੱਡ ਕੇ ਸਾਰੇ ਗਿਲਵਾਲੀ 
ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਜਾ ਵਸੇ । ਉੱਥੇ ਹਰਿਜੀ ਦੇ ਘਰ ਤੇਜੋ (ਤੇਜ ਭਾਨ) ਨਾਂ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ 12 
ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਵਿਆਹ ਦੁਗਲ ਖੱਤਰੀਆਂ ਦੇ ਘਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । ਆਪਣੇ 
ਪਿਤਾ ਦੇ ਫੁਲ ਤਾਰਨ ਲਈ ਹਰਿਸਰ ਨੂੰ ਗਏ ਹਰਿਜੀ ਦਾ ਉੱਥੇ ਦੇਹਾਂਤ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਸੰਮਤ 
1558 ਬਿ. ਵਿਚ ਘਰ ਬਾਰ ਦਾ ਸਾਰਾ ਕੰਮ ਤੇਜ ਭਾਨ ਨੇ ਸੰਭਾਲ ਲਿਆ । ਸੰਮਤ 1566 ਬਿ. ਵਿਚ 
ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ ।? 

ਤੇਜ ਭਾਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹਰਿਜੀ ਦੇ ਘਰ ਦੋ ਹੋਰ ਪੁੱਤਰ ਚੰਦਰ ਭਾਨ ਅਤੇ ਭਾਨ ਚੰਦ ਪੈਦਾ 
ਹੋਏ । ਚੰਦਰ ਭਾਨ ਦੇ ਘਰ ਦੋ ਪੁੱਤਰਾਂ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ । ਵੱਡੇ ਦਾ ਨਾਂ ਦਾਤਾਰ ਚੰਦ ਤੇ ਨਿੱਕੇ ਦਾ 
ਨਾਂ ਈਸ਼ਰ ਦਾਸ ਸੀ ।' ਈਸ਼ਰ ਦਾਸ ਦੇ ਘਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪੈਦਾ ਹੋਏ--- 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਈਸਰ ਭਲੇ ਦਾ ਬੇਟਾ। 

ਈਸਰ ਵਿਸਨੁ ਦਾਸ ਭਲੇ ਦੇ ਪਰਵਾਰ ਵਿਚੋਂ ਆਹਾ ਖਤ੍ਰੇਟਾ ।” 


“ਡਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ", ਪੰਨਾ 5 

“ਪੰਜਾਲੀ ਦੁਨੀਆ”, “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ, 1968, ਪੰਨਾ 2 
“ਬੰਸਾਵਲੀਨਆ ਦਸ਼ਾਂ ਪਾਤੇਸ਼ਾਗੀਆਂ ਕਾ', ਚਰਣ ੩/੧-੧੦ 
“ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆ”, “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ਼ ਅੰਕ, 1968, ਪੰਨਾ 2 
“ਬੰਸਾਵਲਨਾਆ ਦਸਾਂ ਪਹੰਤੇਸ਼ਾਗੀਆਂ ਕਾ”, ਚਰਣ ਪੰਜਵਾਂ/੧੦੦ 
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ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਵਰਣ ਤੋਂ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਈਸ਼ਰ ਦਾਸ ਭੱਲੇ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਸਨ 
ਅਤੇ ਈਸ਼ਰ ਦਾਸ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦੇ ਚਾਚੇ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਸੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰ ਦਾਸ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਸਨ । ਰ੍ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਦੀ ਇਕਲੌਤੀ ਸੰਤਾਨ ਸਨ । ਪਿਤਾ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਉਦੋਂ 
ਹੋ ਗਿਆ ਜਦੋਂ ਅਜੇ ਉਹ ਕੇਵਲ ਤਿੰਨ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ 
ਕੱਚੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਛੱਡ ਕੇ ਸਦੀਵੀ ਵਿਛੋੜਾ ਦੇ ਗਈ ।! ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਆਹ, ਸੰਤਾਨ ਆਦਿ 
ਬਾਰੇ ਕਿਤੇ ਕੋਈ ਉਲੇਖ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । ਲਿੰਜ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ ਬ੍ਰਹਮਚਾਰੀ 
ਰਹੇ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣਾ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ ਅਰਪਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ 
ਭਾਵ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਗ੍ਰਹਿਸਥ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤਿ ਉਪਰਾਮ ਸਨ, ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਸਰਬਤ੍ਰ ਗਰਹਿਸਥ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਵੰਨਗੀ ਲਈ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖਿਆ ਕਬਿੱਤ 
ਵੇਖਣ ਯੋਗ ਹੈ-- 
ਜੈਸੇ ਸ੍ਰ ਸ਼ਰਿਤਾ ਸਕਲ ਸੈ ਸਮੁੰਦਰ ਬਡੋਂ, 
ਮੇਰ ਮੈਂ ਸੁਮੇਰ ਬਡੋ ਜਗਤੁ ਬਖਾਨ ਹੈ/ 
ਤਰਵਰ ਸਿਖੋ ਜੈਸੇ ਚੰਦਨ /ਬੈਰਸ਼ ਬਡੋ, 
ਧਾਤ ਮੈ ਕਨੈਕ ਅਤਿ ਓੱਤਮ ਕੈ ਮੇ ਹੈ/ 
ਪੰਛੀਅਨ ਮੈ ਹੰਸ ਮ੍ਰਿਗ ਰਾਜਨ ਸੈ ਸ਼ਾਰਦੂਲ, 
ਰਾਗਨ ਮੈ ਸਰੀ ਰਾਗ਼ ਪਾਰਸ ਪਖਾਨ ਹੈ/ 
/ਿਆਨਨ ਸੋ ਗਿਆਨ ਅਰ ਧੈਆਨਨ ਮੈ ਮਿਆਨ ਗੁਰ, 
ਸ਼ਕਲ ਧਰਮ ਮੈ /੍ਰਿਹਸ਼ਤ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ /੩੭੬/ 
ਮੁੱਢਲਾ ਸਮਾਂ . 
ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਔਂਗਦ ਦੀ ਆਗਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਸਾਇਆ 
ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਪਰਿਵਾਰ ਸਹਿਤ ਉੱਥੇ ਆ ਵਸਣ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਵੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਵਲੋਂ ਮਿਲਿਆ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਬਚਪਨ ਦੇ ਦਿਨ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਹੀ ਬੀਤੇ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਸ਼ਾਹੀ ਸੜਕ ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਯਾਤਰੀਆਂ ਦੇ ਠਹਿਰਨ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ 
ਨਗਰ ਸੀ ਅਤੇ ਵਿੱਦਿਆ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਵੀ ਸੀ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਪੁਸਤਕੀ 
ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿੱਦਿਆ ਉੱਥੇ ਰਹਿ ਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦੇ ਚੋਣਵੇਂ ਸਿੱਖਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਵੀ ਘੱਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ।! ਪਰ 
ਬਿਨਾਂ ਸਰੋਤ ਦੱਸੇ ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਦੇਸੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ 
ਵਿੱਦਿਆ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਵਿੱਦਿਆ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਲੋਧੀ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ / ਕਵੀ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਬਾਹਰੋਂ ਆਇਆ ਲਿਖਿਆ ਹੈ--ਅਯੋ 


1. ਸਰਦੂਲ ਸਿੰਘ, “ਭਾਈਂ ਗ਼ਝਦਾਸ਼”, ਪੰਨੇ 6, 8 
2. 'ਕਥੈੱਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ”, ਦੂਸਰਾ ਸਕੰਧ, ਪੰਨੇ 27-29 
3. 'ਪੰਜਾਬੀੰ ਦੁਨੀਆ”, “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ”, 1968, ਪੰਨਾ 3 
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ਗੁਰਦਾਸ ਸੁ ਪ੍ਰੇਮ ਬਿਸਾਲੂ ।” ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਵੇਲੇ ਉਹ 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਨਹੀਂ ਸਨ । 
ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰ ਕੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਬਹੁਤ ਨਿਹਾਲ ਹੋਏ ਅਤੇ ਇਸ ਘਟਨਾ 
ਦਾ ਬ੍ਰਿਤਾਂਤ ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਿਤਰਿਆ'--- 
ਸਤਿਗੁਰ ਸਰਣੀ ਜ/ਏ ਸੌਸ਼ ਨਫਇਆ / 
ਗੁਰ ਚਰਣ /ਓਤੁ ਲਾਇ ਮਥਾਂ ਲਾਇਆ / 
ਗੁਰਮਤਿ /ਓਦੈ ਵਸਾਇ ਆਪ ਗਵਗਇਆ / 
ਗੁਰਮ/ਖ ਸਹਿਜ ਸ਼ਭਹਇ ਭਾਣਾ ਭਇਆ / 
ਸਥਦ ਸ਼ਗੱਤ ##ਵਲਾਇ' ਹਕ ਕਮਾਇਆ / 
ਸ਼ਾਧ ਸ਼ੰਰ/ਤ ਤੈ ਜ਼ਇ ਨੈਜ ਘਰੇ ਪਇਆ / 
ਚਰਣੁ ਕਵਲ ੫ਤਆ/ਇ ਭਵਰੂ ਲੁਝ/ਲਆ / 
ਸੁਧ ਸੰਪਤ' ਪਰਚ/ਇ ਅਮਿਓ ੫ਅ0ਇਆਂ / 
ਧੰਨ ਜ਼ਣੋਦੀ ਮਾਇ ਸਹਿਲਾ ਆਇਆ / (ਵਾਰ ੩,/੨੦ ਪਉੜ// 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਸੰਨ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ, “ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ” ਅਨੁਸਾਰ, 
ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ--“ਮੋਕਉਂ ਸਿਖੀ ਦੇਹੁ ਮਹਾਨੀ” । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰੇਮ ਵੇਖ ਕੇ ਤੁਠ ਪਏ 
ਅਤੇ ਕਿਹਾ--“ਸਿਮਰਗੁ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਸਤਿਨਮੁ । ਜਾ ਤੇ ਪਾਵਹੁ ਸੁਖ ਬਿਸਰਾਮੁ 
ਕੁਝ ਸਮੇਂ ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਗਰੇ ਵਲ ਧਰਮ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਈ ਭੇਜਿਆ---“ਅਬ 
ਤੁਮ ਆਗੇ ਮਾਹਿ ਸਿਧਾਵਹੁ ।” ਇਸ ਦੋਰਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਥੁਰਹਾਨਪੁਰ, ਲਖਨਊ ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ 
ਇਲਾਕੇ ਵੀ ਘੁੰਮੇ । ਸੰਮਤ 1938 ਬਿ. ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਦੇ ਦੇਹਾਂਤ ਦਾ ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਗਰੇ 
ਪਤਾ ਲੱਗਿਆ ਤਾਂ ਉਹ ਸੰਗਤ ਸਮੇਤ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਨੂੰ ਤੁਰ ਪਏ । ਬਿਆਸ ਨਦੀ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਪਹੁੰਚੇ 
ਤਾਂ ਬੇੜੀ ਨਾ ਮਿਲੀ । ਕੰਢੇ ਤੇ ਬੈਠੇ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ ਤੋਂ ਜਦੋਂ ਇਕ ਤੁਕ ਸੁਣੀ--“ਗੁਰ ਕਾ 
ਬਚਨੁ ਬਸੈ ਜੀਅ ਨਾਲੇ । ਜਲਿ ਨਹੀ ਡੁਬੈ ਤਸਕਰ ਨਹੀ ਲੇਵੈ ਭਾਹਿ ਨ ਸਾਕੈ ਜਾਲੇ।” ਤਾਂ 
ਨਿਰੰਕਾਰ ਆਸਰੇ ਸੰਗਤਾਂ ਸਮੇਤ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਠਿਲ੍ਹ ਪਏ। ਸੁਖੀਂ ਸਾਂਦੀ ਪਾਰ ਹੋਂ ਕੇ ਜਦੋਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ 
ਪਹੁੰਚੇ ਤਾਂ ਕੁਝ ਬਾਲਕਾਂ ਨੇ ਖੇਡ ਖੇਡ ਦੇ ਦੋਰਾਨ ਗੁਰੂ ਦੇ ਭਾਣੇ ਪ੍ਰਤਿ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕੀਤਾ । ਬਾਲਕਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਭਾਈ ਜੀ ਸਿਰ ਨਿਵਾਂਦੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਘਰ ਜਾ ਪਹੁੰਚੇ ।? 
ਪਰਚਾਵਣੀ ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਗੋਇੰਦਵਾਲੋਂ ਰਾਮਦਾਸਪੁਰ (ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਆਏ । ਹਾਜਰੀ ਝਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੇ ਪੱਛਿਆ 
ਕਿ ਤੁਸਾਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਖੇਡਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਅੱਗੇ ਕਿਉ ਸੀਸ ਨਿਵਾਇਆ ਸੀ । ਅੰਦਰ ਦੀ ਇਸ ਗੱਲ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਮੁਖੋਂ ਸੁਣ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪੱਕਾ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ 
ਬੱਚਿਆਂ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਇਕ ਅੱਧ ਦਿਨ 
ਗੁਰੂ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਠਹਿਰ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਪਰਤੇ । ਪਰ ਚਿੱਤ ਟਿਕਿਆ ਨਾ, ਕੁਝ 


1. ਪੰਜਾਬੀ ਦਨੀਆ', “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ”, 1968, ਪੰਨਾ 3 
2. “ਕਬਿੱਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ”, ਦੂਸਰਾ ਸਕੰਧ, ਪੰਨਾ 34 
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ਦਿਨ ਰੁਕ ਕੇ ਅਤੇ ਕੰਮ ਕਾਰ ਸੰਭਾਲ ਕੇ ਮੁੜ ਰਾਮਦਾਸਪੁਰ ਵਾਪਸ ਆਏ । 
ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਦਾ /ਵਿਰੋਂਧ : 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇ ਵੱਡੇ ਭਰਾਂ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਨੇ ਇਹ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਗੱਦੀ ਦਾ 
ਹੱਕਦਾਰ ਉਹ ਹੈ । ਅਤੇ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੇ ਨਾ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ-ਗੱਦੀ ਦੀ ਸੰਪੱਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਸ 
ਵਿਚ ਕਰ ਲਿਆ, ਸਗੋਂ ਮੇਵੜੇ ਭੇਜ ਕੇ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਨ ਲੱਗਾ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਲੀਨ ਰਹਿੰਦੇ । ਪਰ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧੀ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਅੰਨ 
ਅਤੇ ਧਨ ਦੀ ਘਾਟ ਹੋਣ ਲੱਗੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਕਣਕ ਦੀ ਥਾਂ ਮਿਸੇ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦੇ ਪਕਦੇ। 
ਜਦੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਤੋਂ ਦੁਬਾਰਾ ਪਰਤੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਖਾਣ ਲਈ ਮਿਸੇ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦੇ ਹੀ 
ਮਿਲੇ । ਅਸਚਰਜ-ਵਸ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਮਾਤਾ ਤੋਂ ਕਾਰਣ ਪੁੱਛਿਆ । ਮਾਤਾ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਰੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਕਰਾਈ ! ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਭਾਈ ਜੀ ਨੇ ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ ਨਾਲ 
ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਫਿਰ ਹੋਰ ਪਤਵੰਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਸਲਾਹ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਦੇ 
ਮਨਸੂਬਿਆਂ ਨੂੰ ਨਿਸਫਲ ਕਰਨ ਲਈ ਬੜਾ ਜੋਰਦਾਰ ਪ੍ਰਚਾਰ ਸ਼ਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ 
ਸਿੱਖ ਸੰਗਤਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਸਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਬੋਧ ਕਰਾਇਆ । ਨਾਲੇ ਗੁਰੂ-ਦਰ ਤੋਂ ਉਖੜੀਆਂ 
ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਫਿਰ ਗੁਰੂ-ਚਰਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ । 
ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਫਿਰ ਵੀ ਦ੍ਰੈਸ਼ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਛੱਡ ਨਾ ਸਕਿਆ । ਉਸ ਦੀ ਦ੍ਰੈਸ਼ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੀ ਆਰਿਆ ਨਾਲ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ “ਗੁਰੂ ਕੇ ਬਾਜ਼ਾਰ” ਦੇ ਕਿਰਾਏ ਅਤੇ 
ਜਾਗਾਤ ਦੀ ਆਮਦਨ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ “ਚੋਂਕ ਪਾਸੀਆਂ” ਵਾਲੀ ਸੰਪੱਤੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਵਿਚਲੇ ਭਰਾ ਮਹਾਂਦੇਵ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦਿੱਤੀ--- 
ਤਥ ਗੁਰਦਾਸ ਆਨੰਦ ਹੈਂ ਜੋਈਂ / ਕਛੁ ਇਨ ਦਿਹ' ਸਮਝਾਵਾ/ਹੰ ਤੋਈ / 
ਦਾਇ /ਦਸ ਮਸੰਹਂ ਫਿਰ ਕਠ ਬਹ ਬਾਰ / ਚਾਹਤ ਭਏ ਨ/ਟਾਵਨ ਰਾਰ //3੯// 
ਕਛਕ' ਦੁਕਾਨਨ' ਕੌ ਤ/ਹੰ ਭਾਰਾ/ ਅਠ ਜਗਾਤ ਕੋ ਅਹਏ ਬਜ਼ਾਰਾ / 
ਸੋ ਸਭ ਮ੍੍‌ਥੀਏ' ਕੋ ਤਬ ਦੀਨ / ਚੋਂਕ ਪਾਸ਼ੀਆਂ ਕੋ ਜਾਹਿੰ ਲੰਨ #੩੦੭ 
ਮਹਾਂ ਦੇਵ ਕੇ ਸੋ ਥੱਠ ਦਯੋ/ ਧਨ ਸਗਾਤ ਕੌ /ਤੈਸ ਨੇ ਲਯੋਂ / 
ਇਸ ਦੋਨੋਂ ਕੋ ਨਿਤ ਗੁਜ਼ਾਰਨ / ਲੇ ਕੰਠ ਕਠਾਹਿੰ ਨੈਥਾਹਨ ਖਾਨ 4੩੧੭ 
ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਇਸ ਤੇ ਵੀ ਸ਼ਾਕਰ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਆਪਣੀ ਦਾਲ ਗਲਦੀ ਨਾ ਵੇਖ 
ਕੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਹੁਰੇ ਪਿੰਡ ਹੇਹਰ ਚਲਾ ਗਿਆ । ਇਹ ਪਿੰਡ ਲਾਹੋਰ ਦੇ ਲਾਗੇ ਸੀ ਅਤੇ ਸੁਲਹੀ 
ਖਾਂ ਤੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲ ਗਿਆਂ ਸੀ । ਆਖ਼ਿਰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਹੋਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਫਿਰ 
ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਹੇਹਰ ਗਏ । ਪਿਆਰ ਦੀ ਬੋਲੀ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਨੂੰ ਨਾ ਸੁਖਾਈ । ਉਹ ਕ੍ਰੋਧਵਾਨ ਹੋ 
ਗਿਆ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਧ ਕਰਨ ਤੋਂ ਵਰਜਿਆ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਮਹਿਮਾ ਦੱਸੀਂ । ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ 
ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਨੂੰ ਸਹਿ ਸਕਣਾ ਕਠਿਨ ਸੀ, ਸੜ ਬਲ ਗਿਆ--- 
ਸ਼ਾਨ ਜ਼ਸ਼ ਕੋ ਪ੍ਰਿਠੀਆ ਜਰਯੋ ਸ਼ਦ ਉਂਚੋਂ ਭਾਖਾ / 


1 “ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਸ਼”, ਰਾਸ ੨/ਅੰਸੁ ੨੯ 
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ਚਲਦੇ ਜਾਹੋ ਲੋਲਹ ਨਹੀਂ ਮੈਂ ਆਦਰ ਰਾਖਾ / 
ਨਤੁ ਐਗੀ ਕਰਵ/ਇ ਹੋਂ ਜਰਤੇ ਕਹ ਜਾਰੈ / 
ਭਰਲੋਂ ਖੁਦਾਈ ਸੋ ਸ਼ਦਾ ਸਭ ਯ਼ੌੰਲ ਉਚਾਰੋ / 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਜਦੋਂ ਵੇਖਿਆ ਕਿ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਉੱਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਬੋਲੀ ਨੇ ਕੋਈ ਅਸਰ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਹ ਵੀ ਜ਼ਰਾ ਜੋਰਦਾਰ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਬੋਲ ਪਏ--- 
ਤਾੜ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੋ ਕਰ ਕ੍ਰੱਹ ਸ਼ਖਨਾਯੋਂ / 
ਸ੍ਰੀ ਅਰਜ਼ਨ ਰਫ ਜਗ /ਇਖਤ ਖਲ /ਚਕ ਨਾ ਜਾਨ੍ਯੋਂ / 
ਸਤ ਤਾਮਰਸ਼ /ਸ਼ਿਕਸਤੇ ਸ਼ਭ ਨਰ ਸ਼ੁਖ ਪਾਵੈ / 
ਤਸਕਰ ਨੈਂਦਕ ਦੁਖਤ ਕ/ਹ ਨਹ ਸੋ ਘਟ ਸਾਵੇ £ 
ਇਤਨਾ ਕਹਿ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹੇਹਰ ਤੋਂ ਪਰਤ ਆਏ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਨੂੰ ਰਸਤੇ 
ਵਿਚ ਹੀ ਕਾਵਿ-ਬੱਧ ਕਰਦੇ ਆਏ, ਜੋ ਹੁਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ੩੬ਵੀਂ ਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈਆਂ ਨੂੰ “ਮੀਣਾ” ਕਿਹਾ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੁਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਚਿਤਰਿਆ ! 
ਵੰਨਗੀ ਵਜੋਂ-- 
ਬੱਧਕ ਨਾਦ ਸ਼ੁਣਾ/ਇਕੰ #ਿਊਂ ਮਰਗ 7ਵਿਣਾਹੈ 
ਝਾ/ਰੁ ਕੁੱਡ? ਮਾਸ ਲਾਇ ਸਿਉਂ ਸਛ/ ਫਾਹੈ / 
ਕਵਲ /ਦਖਾਲ਼ੈਂ ਮੁਹਿ ਖਿੜਾਇ ਭੰਵਰ ਵੇਸਾਹੈ / 
ਦਪਕ ਜੋਤਿ ਪਤੰਗ ਨੋ ਦਰਜਨ ਜਿਉਂ ਦਾਹੈ / 
ਕਲਾ ਫੂਪ ਹੋਇ ਹਸਤਨ? ਸੌਗਲੁ ਉੱਮਾਹੈ / 
ਤਿਉਂ ਨਕਟ ਪਲ ਹੈ ਮਂਣਿਆ ਮਿਲ ਨਗਨ ਨਿਥਾਹੈ /੬/ 
ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਮੀਣੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਵੈਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਕਿਸੇ ਪਰਵਾਹ ਨਾ ਕੀਤੀ । 
ਦਸਵੰਧ ਦ &ਰਤ : 
ਗੁਰੂਗੱਦੀ ਦੀ ਆਰਥਿਕ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਸੰਤੋਸ਼ਜਨਕ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਕੇ ਦਸਵੰਧ ਦੀ ਪਿਰਤ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਤੋਰੀ । ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ 
ਅਨੁਸਾਰ “ਦਸਵੰਧ” ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ “ਦਸਮਾਂਸ਼”, ਅਰਥਾਤ ਕੁਲ ਆਮਦਨ ਦਾ ਢਸਵਾਂ ਹਿੱਸਾ । ਹਰ 
ਸਿੱਖ ਲਈ ਇਹ ਲਾਜਮੀ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ ਕਮਾਈ ਵਿਚੋਂ ਦਸਵਾਂ ਭਾਗ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਗੋਲਕ ਵਿਚ ਪਾਏ / ਇਹ ਗੋਲਕਾਂ ਮਸੰਦਾਂ ਦੇ ਡੇਰਿਆਂ ਤੇ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਹਰ ਵਿਸਾਖੀ ਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕੱਠਾ ਹੋਇਆ ਧਨ ਗੁਰੂ ਦੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਾਇਆ ਜਾਂਦਾ । ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ 
ਚਲ ਪੈਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਮਾਇਕ ਸੰਕਟ ਦੂਰ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਈ 


1. 'ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੁਰਜ", ਰਾਸ ੩/ਅੰਸ ੨੪ 
2. ਉਂਗੀ, ਰਾਸ ੩/ਅੰਸੁ ੨੪ 
3. %ਹਾਨ ਕੋਸ਼”, ਪੰਨਾ 462 
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ਬੇਅੰਤ ਮਾਇਆ ਇਕੱਠੀ ਹੋਣ ਲੱਗੀ।' 
ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਕਾਸ਼ੀ ਤੋਂ ਆਇਆ ਇਕ ਕਥਾ-ਵਾਚਕ ਪੰਡਿਤ ਕਹਿ ਬੈਠਾ 
ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਪੋਥੀ ਦੀ ਕਥਾ ਸੁਣਾਉਂਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਪੋਥੀ ਕਾਸ਼ੀ ਪਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ 
ਮਾਰਗ ਦੇ ਖਰਚੇ ਲਈ ਧਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਕੇ ਪੰਡਿਤ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ ਪੋਥੀ ਲਿਆਉਣ ਲਈ 
ਕਾਸ਼ੀ ਘਲਿਆ, ਪਰ ਬੂਹਿਓ” ਨਿਕਲਦਿਆਂ ਅੱਗੋਂ ਖੋਤਾ ਹੀਂਗਿਆ । ਇਸ ਨੂੰ ਬਦ-ਸ਼ਗਨ ਸਮਝ 
ਕੇ ਪੁੱਤਰ ਮੁੜ ਆਇਆ । ਵਹਿਮਾਂ ਵਿਚ ਗੁਸੇ ਪੰਡਿਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਦਾ ਸਹੀ ਕਿਰਦਾਰ 
ਦੱਸਿਆ ਜੋ ਵਹਿਮਾਂ, ਭਰਮਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉੱਚਾ ਸੁੱਚਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ 
ਕਥਾ ਨੂੰ ਕਲਮਬੰਦ ਕਰਨ ਦੀ ਆਗਿਆ ਦਿੱਤੀ । ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ 
ਨੇ ਤੁਰੰਤ ਦੋ ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ--- 
ਸੈਸ਼ਨੌ ਅਨੰਨਿ ਲ੍ੁਹਮੀਨਿ ਸਾਲਗ੍ਰਾਮ ਸੇਵਾ, 
ਗੀਤਾ ਭਾਗਵਤ ਸ੍ਰੰਤਾ /ਇਕਾਕ? ਕਹਵਾਈ/ / 
ਤੀਰਥ ਧਰਮ ਦੇਵ ਜਾਤਾ ਕਉਂ ਪੰਡਿਤ ਪੂਛ, 
ਕਰਤ _ਗਵਨ ਸੁ ਮੁਹੂਤਰ ਸ਼ੁਧਵਾਈ?/ 
ਬਾਹਰ #ਨਿਕਸ਼ ਗਰਧਥ ਸਰਨ ਸਗੁਨ ਕੌ, 
ਸ਼ੰਕਾ ਇਪਰਨਜ਼ ਕੈ ਬਾਹਰ ਘ/ਰ ਆਵਈ / 
ਪ/ਤਬ੍ਰਤ ਗ/ਹ ਰ/ਹ ਸਕਤ ਨ ਏਕਾ ਟੋਕ, 
ਦੁ/ਥਿਧਾ ਅਫਛਤ ਨਾ ਪਰਮਪਦ ਪਾਵਈ$ //8874 
ਗੁਰ ਸਿਖ ਸੰਗ/ਤਿ ਮਿਲਾਪ ਕੌ ਪੁਤਾਪ ਐਸੋਂ, 
ਪਤਬ੍ਰਤ ਏਕ ਟੇਕ ਦੁਸਿਧਾ ਸਨੇਵਾਰੈ ਹੈ/ 
ਪੂਛਤ ਨ ਲੌਤਕ ਅਉ ਬੌਟ /ਥਤ ਵਾਰ ਕਛੂ, 
ਜਿਹ ਅਉ ਨਛਤ੍ਰ ਕੰ ਨ ਸਕਾ ਉਰਧਾਲੰ ਹੈ / 
ਸਾਨਤ ਨ ਸਗਨ ਲਗਨ ਆਨ ਦੋਵ ਸਵ, 
ਸਬਦ ਸੁਰਤਿ ਲਿਵ ਨੌਹੁ ਨਰਕਾਰ? ਹੈ / 
ਐਖ ਸੱਤ ਬਾਲਕ ਸ੍ਰ ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਿਪਾਲਕ, 
ਹ/ਇ ਲੰਵਨ ਮੁਕਤਿ ਗਤ ਬ੍ਰਹਮ ਬੀਚਾਨੀ ਹੈ /88£07 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਹਸ ਦਾ ਸੰਪਾਦਨ . 
ਗੁਰੂ-ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । ਆਸਾ ਰਾਗ ਦੀ “ਪਟੀ 
ਲਿਖੀ” ਉਕਤੀ ਤੋਂ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਆਪ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਲਿਖਦੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂਗੱਦੀ ਮਿਲਣ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੋਥੀ ਵੀ 
ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਸੀ--“ਸੋ ਪੋਥੀ ਜੁਬਾਨਿ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਜੋਗ ਮਿਲੀ ।”! ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 'ਪੁਰਾਤਨ 


1. ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੰਆ”, 'ਡਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ, 1968 (ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ), ਪੰਨੇ 7-8 
2. 'ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ਼”, ਰਾਸ ੩/ਅੰਸੁ ੩੨ 
3. ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ-ਸਾਖ', ਪੰਨਾ 114 
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ਜਨਮ-ਸਾਖੀ” ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਕਈ ਸਤਿਸੰਗੀ ਲਿਖਾਰੀ ਵੀ ਕੁਝ ਚੋਣਵੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ 
ਆਪ ਲਿਖ ਲਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸੈਦੋ ਘੇਹੋ, ਹਸੂ ਲੋਹਾਰ, ਸੀਹਾ ਛੀਬਾ, ਝਾੜੂ 
ਕਲਾਲ, ਮਨਸੁਖ ਬਨੀਆ ਆਦਿ ਦੇ ਨਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਲੇਖਯੋਗ ਹਨ ।' “ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ” (ਰਾਸ 
੧/ਅੰਸ਼ ੫੯) ਅਨੁਸਾਰ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਕ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਭਾਈ ਮਨਸੁਖ ਨੇ ਤਿਆਰ 
ਕੀਤਾ । “ਤਵਾਰੀਖ ਗੁਰੂ ਖਾਲਸਾ” ਵਿਚ ਬੂਟਾ ਸਿੰਘ ਪੰਸਾਰੀ (ਰਾਵਲ ਪਿੰਡੀ) ਵਾਲੀ ਇਕ ਪੁਰਾਣੀ 
ਬੀੜ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਭਾਈ ਬਖਤੇ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹੋਇਆਂ ਗਿ. ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਇਕੱਠੀ ਕਰ ਕੇ ਸੰਕਲਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਉਦਮ ਵਿਚ ਲੀਨ ਦੱਸਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਰ੍ਰੰਥ ਹੁਣ ਵੀ 
ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਬਖਤੇ ਦੀ ਸੰਤਾਨ ਪਾਸ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਹੱਥੀਂ ਲਿਖੀਆਂ ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ ਹੁਣ ਵੀ ਪਟਿਆਲੇ ਅਤੇ ਅਹੀਆਪੁਰ ਮੋਜੂਦ ਹਨ, ਜੋ ਥਾਬੇ 
ਮੋਹਨ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਜਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਹਰਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਵੀ, ਜੋ ਦੋ ਤਿੰਨ ਵਰ੍ਹੇ 
ਹੋਏ ਚੋਰੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਬਾਣੀ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਤਕ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇੱਧਰ-ਉੱਧਰ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਪਾਸ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਖਿੰਡੀ ਪਈ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਸੰਗੂਹਿ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਅਜਿਹੀ ਅਨਿਸ਼ਚਿਤਤਾ 
ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਗੱਦੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਆਪਣੀ ਗੱਦੀ ਕਾਇਮ ਕਰ 
ਲਈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਮਿਹਰਬਾਨ “ਨਾਨਕ” ਕਵੀ ਛਾਪ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਸਹਿਤ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਕਰਨ ਲੱਗ ਪਿਆ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸੰਭਾਲ ਲਈ ਆਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ । ਭਾਈ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਰ ਅਨੁਸਾਰ--- 

ਮਐਹਰਬਾਨ ਪਤ ਮਥੰਏ ਦਾ ਕਥੀਸ਼ਗੀ ਕਰੇ / 

ਪਾਰਸੀਂ ੰਦਫੀਂ ਸਹੀਸਨ੍ਰਤ ਨਾਲ ਗ਼ਰਮੁਖੀਂ ਪੜ੍ਹੇ / 

ਤਿਨ ਭੀ ਬਾਣੀਂ ਬਹੁਤ ਬਣਾਈ / 

ਭੋਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀਂ ਦਾ ਹੀੰ ਪਾਈ /੮੭/ 

ਡੂਮ ਲਗੇ ਸਬਦ ਮੰਮਂਟੋਆਂ ਦੇ ਗਾਦਨੈ / 

ਦੂਯਾ ਦਰਬਾਰ ਵਡਾ ਗੁਰਿਆਈ ਦਾ ਲਗੇ ਬਣਾਵਨੈ / 

ਆੀਣੇਆੰ ਭੀ ਪੁਸ਼ਤਕ ਇਕ ਗ੍ਰੰਥ ਬਣਾ/ਇਆ / 

ਚੰ ਪਾਤਸਾਗੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣਾ ਲਿਖ /ਵ/ਓ ਪਇਆ /£11..... 

ਇਥੇ ਸ਼ਬਦ ਕੀਰਤਨ ਕਰਨ ਸਿਖ / 

ਡੂਮ ਰਬਾਲੀੰ ਅਤੇ ਕਢੇ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਏ ਰਖ / 

/ਇਥੇ ਕੈਸੇ ਭਿਖ ਸ਼ਬਦ ਮਹਰਥਾਨ ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਵਿਚ ਪੜਿਆ / 

ਸੈ ਸਰਵਣੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਪਿਆ 0੬੨4 

ਬਚਨ ਕੀਤਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਖਾਣੀ ਜ਼ਦਾ ਕਗੀਏ / 

ਮੰਣੇ ਪੀਂਦੇ ਨਾਂ ਰਲਾ ਸੇ /ਵ/ਓਿ ਰਲਾ ਨਾ ਧਗੀਏ 


1. “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ”, ਪੰਨੇ 9-10 
2. ਭਾਗ 1 ਨੰਬਰ 2, ਪੰਨੇ ?24-25 


13 17 


ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ 9 


ਸੋ ਸਹਿਬ ਬਾਣੀਂ ਇਚਾਨ ਅਗੇ ਹੀਂ ਕਰਤ ਸੇ ਭਏ / 
ਸੌ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ਼ ਸਭ ਇਕੱਤਰ ਕਰ ਲਏ %£੩// 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੇ ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ ਕਰਵਾਇਆ । 
ਇਹ ਕੰਮ ਸੋਖਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ ਵਰਗੇ ਸਿਆਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਨਿਯੁਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕੱਠੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਰਚੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਦਾ 
ਸੌਂਪਿਆ ਗਿਆ ।? ਕਈ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਘਾਲਣਾ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਦ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਇਕੱਠੀ ਹੋ ਗਈ ਤਾਂ 
ਉਸ ਨੂੰ ਸੋਧ ਕੇ ਅਤੇ ਰਾਗਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਤਰਤੀਬ ਦੇ ਕੇ ਅੰਤਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖਣ ਦਾ ਕੰਮ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਇਹ ਕੰਮ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੋ, ਕਰਤਾਰਪੁਰੀ ਬੀੜ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥੀਂ ਲਿਖੇ ਸੰਮਤ ਅਨੁਸਾਰ, 1661 ਬਿ. ਵਿਚ ਸਮਾਪਤ ਕੀਤਾ ।' ਬਾਥੇ ਬੁੱਢੇ ਨੂੰ ਇਸ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਗ੍ਰੰਥੀ ਥਾਪਿਆ ਗਿਆ । ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸੰਕਲਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਕੰਮ ਸਚਮੁੱਚ ਬਹੁਤ 
ਮਹਾਨ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰਣ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਚੋਣ ਵੀ ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ ਸੀ । ਇਸ 
ਨਾਲ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਗੋਰਵ ਬਹੁੜ ਵਧਿਆ । 
ਗੁਰੂ ਆਸ਼ੇ ਦਾ ਵਿਖਿਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਨਾਲ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਰਚ ਰਹੇ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਆਦਰ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੀ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ--- 
ਜੈ ਬਾਣੀਂ ਗਰਦਾਸ਼ ਕਾਂ ਗੁਰ %ਹਿਮਾ ਭਾੀਂ / 
ਸਿਥੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਪਠੋਂ ਤੇ /ਵੇਮ ਲੋਹ /#਼ਚਾਗੀ //357/ 
ਤਵਾਰੀਖ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
1662 ਬਿ. (1605 ਈ.) ਵਿਚ ਜਦ ਅਕਬਰ ਬਟਾਲੇ ਆਇਆ ਤਾਂ ਉਸ ਅੱਗੇ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੁਆਰਾ ਬਣਾਏ ਰੱਥ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਪੈਗੰਥਰ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਲਿਖੀ 
ਹੈ। ਅਕਬਰ ਨੇ ਬਟਾਲੇ ਵਿਚ ਰੱਥ ਤਲਬ ਕੀਤਾ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਆਦਿ ਕੁਝ ਸਿੱਖ 
ਗ੍ਰੰਥ ਲੈ ਕੇ ਉਥੇ ਗਏ। ਅਕਬਰ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਗਰੰਥ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਸੁਣਾਉਣ ਲਈ 
ਕਿਹਾ । ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਸ਼ਬਦ ਆਇਆ--“ਖਾਕ ਨੂਰ ਕਰਦ ਆਲਮ ਦੁਨੀਆਇ ।” ਚੁਗਲਖੋਰਾਂ 
ਦੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਕਰਨ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਕੱਢੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਅਕਬਰ ਦੀ ਤਸੱਲੀ 
ਹੋ ਗਈ । ਉਸ ਨੇ 51 ਮੋਹਰਾਂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਭੇਟਾ ਕੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਦਿ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਦੁਸ਼ਾਲੇ ਦਿੱਤੇ । ਪਰ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਖ਼ਲਾਸ਼ਤੁਤ ਤਵਾਨੰਲ਼” ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਇਸ ਘਟਨਾ 
ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਅਕਬਰ ਦੇ ਸਰਹੰਦ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਤੋਂ ਮੁੜਨ ਉਪਰੰਤ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਜੋ 1655-56 ਬਿ_ਵਿਚ 
ਸੰਭਵ ਹੈ।' ਉਦੋਂ ਭਾਵੇਂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ, ਪਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲਿਖਾਰੀ 
“ਬੰਸਾਵਲੀਨਆਾ ਦਸਾਂ ਪਾਤੈਸ਼ਾਨੀਆਂ ਕਾ”, ਚਰਣ 5 
“ਬੰਸਾਫਲੀਨਾਆ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਕਾ', ਚਰਣ 5, 31 ਛੰਦ 
“ਕਰਤਾਰਪਗੀ ਯੰੜ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ”, ਸੰਪਾ. ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ, ਪੰਨਾ 4 
. ਗਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ”, ਰਾਸ ੩/ਅੰਸੁ ਤਤ 
. 'ਕਬੈੱਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ”, ਦੂਸਰਾ ਸਕੰਧ, ਪੰਨੇ 46-47 


ਊਲ ਤ= ੯੨ ੧੨ 
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ਬਾਣੀ ਇਕੱਠੀ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਵਿਚ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਉਦੋਂ ਗੋਇੰਦਫਾਲ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਵੀ ਮੋਜੂਦ ਸਨ । ਅਕਬਰ ਦੇ ਤਲਥ ਕਰਨ ਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ 
ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਹੀ ਬਟਾਲੇ ਘਲੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੋਣ ਅਤੇ ਹਰ ਪੋਥੀ ਵਿਚੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੋਂ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਵਾ ਕੇ ਅਕਬਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਨਿਸ਼ਾ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ । 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਮਹਾਨ ਘਟਨਾ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਪਸ਼ਟ ਉਲੇਖ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਕਈ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ 
ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਕਵੀ ਹਿਰਦਾ ਪੰਘਰ ਕੇ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਪਉੜੀ ਰਾਹੀਂ ਵਗ ਤੁਰਿਆ--- 
ਰਹਿਦੇ ਗਰ ਦਗੀਆਉਂ /ਵੇ/ਓ ਮੰਨ ਕੁਲੀਨ ਹੇਤ #ਰਥਾਣ / 
ਦਰਸਨੁ ਦੇ/ਖ ਪਤੰਗ ਸਿਉ ਜੌਂਤਾੰ ਅੰਦਾਰ ਜੌਤ ਸਮਾਣਾ / 
ਸਥਦੁ ਸੁਰਤਿ ਲਵ ਮਿਰਗ /ਜੈਉਂ ਭੰੜ ਪਈ ਇਤਿ ਅਵਰ ਨ ਆਣ / 
ਚਰਣ ਕਵਲ ?ਨਲਿ ਭਵਰ /ਿਓਂ ਸ਼ੇਖ ਸੰਪਟ ਵਿਚ ਗੈਣਿ /ਵਿਹਾਣ? / 
ਗਰਾਰ ਉਪਦੇਸ ਨ '਼ਿਸ਼ਰੈ ਬਾਬ)ਹੇ ਜਿਉ ਆਖ ਵਖਾਣੀ / 
ਗਰਨਾ/ਸ ਸੁਖ ਫਲੁ ਮਿਰਮ ਰਸ਼ ਸਹਜ ਸਮਾਨ ਸਾਧ ਸੰਗਿ ਜਾਣਾਂ / 
ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਵਿਟਹ ਕੁਰਬਾਣੀ /੨8,//੨੩/ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦਾ ਸਮਾਂ . 
ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਰੱਦੀ ਦਾ ਕੰਮ-ਕਾਰ ਜਿਆਦਾਤਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਅਤੇ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਕਰਦੇ ਸਨ । “ਗਰ ਸੈਲਾਸ਼ ਪਾ ੬” ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਬੁੰਗੇ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸੇਵਾਦਾਰ ਥਾਪਿਆ ਗਿਆ--'ਤਖਤ ਪੂਜ ਕਰਿਬੇ 
ਨਮਿਤ ਗੁਰਦਾਸ ਭਾਈ ਠਹਿਰਾਇ” ।' ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਦਿੱਲੀ ਪਧਾਰੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਗੱਦੀ 
ਦਾ ਸਾਰਾ ਕੌਮ ਕਾਰ ਮਾਤਾ ਜੀ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਦੇ ਅਧੀਨ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ ਨੂੰ ਸੈਂਪ 
ਕੇ ਆਏ-- 
ਪਾਛੇ ਬ੍ਰਿਧ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ / ਸਕਲ ਕਾਰ ਕਾਰ ਹੈਂ ਤੁਮ ਪਾਸ //੨7 
ਸਭ /ਸਸਿ ਮਹੈੰ ਦੋਨੋਂ ਬਹੁਤ ਸਯ੍ਰਾਨੇ / ਗਰ ਮੰਦਰ ਦੀ ਸੇਫ ਮਹਾਨੋ /...ਤ 
__ਅਤੇ ਤੁਰਦਿਆਂ ਬੜੀ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਤੁਸੀਂ ਦੋਵੇਂ ਬਹੁਤ ਅਨੁਭਵੀ ਅਤੇ ਸਿਆਣੇ 
ਸਿੱਖ ਹੋ, ਫਿਰ ਵੀ ਹਰ ਪਾਸਿਓ' ਚੋਕਸ ਰਹਿਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 
ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀਓ' ਕੈਦ ਕਰ ਕੇ ਗਵਾਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੇ ਵਿਚ ਬੰਦ ਕਰ 
_ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਤਾਂ ਰਾਮਦਾਸਪੁਰ (ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਤੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਜਾਣਨ ਲਈ ਘਲਿਆ ਗਿਆ । ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਸਾਰੀ ਪੁੱਛਗਿਛ ਕਰ ਕੇ ਭਾਈ ਜੀ 
ਗਵਾਲੀਅਰ ਪਹੁੰਚੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਹਰਦਾਸ ਨਾਂ ਦੇ ਕਿਲੇਦਾਰ ਰਾਹੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਦਾ ਅਵਸਰ ਮਿਲਿਆ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਭਾਈ 


1. ਪੰਨਾ 140 
2. ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ, ਰਾਸ ੪/ਅੰਸੁ ੫੧ 
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ਗੁਰਦਾਸ ਰਾਮਦਾਸਪੁਰ ਮੁੜ ਆਏ ਅਤੇ ਫਿਰ ਉੱਥੇ ਹੀ ਰਹਿ ਕੇ ਆਪਣਾ ਕਰਤੱਵ ਨਿਭਾਂਦੇ ਰਹੇ 
ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਗਵਾਲੀਅਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਰਾਮਦਾਸਪੁਰ ਪਰਤੇ ਅਤੇ ਕੁਝ ਦਿਨ ਉੱਥੇ ਰਹਿ ਕੇ ਫਿਰ 
ਲਾਹੋਰ ਗਏ, ਤਾਂ ਉਦੋਂ ਤਕ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਵਾਜਬ ਸਮਝਿਆ 
ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਮਿਹਰਬਾਨ ਨੂੰ ਚੰਗੇ ਸੰਬੰਧ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਲਈ ਹੁਣ ਫਿਰ ਪ੍ਰੇਰਿਆ ਜਾਵੇ । 
“ਤਵਾਰੀਖ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ” ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਕੰਮ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਭਾਈ ਬਿਧੀ 
ਚੰਦ ਨੂੰ ਘੱਲਿਆ ਗਿਆ । ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਮਝਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਮਿਹਰਬਾਨ ਨੇ ਆਪਣਾ ਵੈਰ 
ਨਾ ਛੱਡਿਆ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਂ ਕੇ ਸਾਰੀ ਵਿਥਿਆ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਸੁਣਾ ਦਿੱਤੀ । ਇਸ ਉਪਰੰਤ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨਾਨਕ-ਮਤੇ ਜਾਣ ਤੇ ਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ ਸਹਿਤ ਪਿਛੋਂ ਗੁਰੂ-ਗੱਦੀ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਕੰਮ ਕਾਰ ਦੀ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇਖ ਭਾਲ ਕੀਤੀ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜਾਣ ਵੇਲੇ ਵੀ ਪਿੱਛੇ ਸਾਰੇ 
ਕੰਮ ਕਾਰ ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹੀ ਚਲਾਂਦੇ ਰਹੇ । 
ਕਸ਼ਮੀਰ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਪਰਤਣ ਉੱਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬੀਰ ਰਸੀ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ 
ਵਿਚ ਸ਼ੰਕੇ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਲੱਗੇ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬੜੀ ਸਿਆਣਪ ਅਤੇ ਯੁਕਤੀ ਨਾਲ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਸ਼ੰਕੇ ਦੂਰ ਕੀਤੇ । ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਪਉੜੀ' ਬੜੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ। 
ਧਰਮਸਾਲ ਕਰਿ ਬੰਦਾ ਇਕਤ ਥਾਉ” ਨ /ਟਕੋਂ ਟਇਕ/ਇਆ/ 
ਪਾ/ਤਿਸਾਹ ਘਰ ਆਵਦੋਂ ਗਾੜੈ ਯੰੜਿਆ ੫ਾ/ਤਸਾਹ ਚੜਾਇਆ / 
ਉਸਤੇ ਮਹਲੁ ਨ ਪਾਵਦਾ ਨਠਾ ਫ਼ਰੈ ਨ ਡਰੈ ਡਰਗਇਆ / 
ਮੰਜ ਬਹਿ ਸ਼ੰਤੋਖਦਾ ਕੁਤੇ ਗੱਖਿ ਸਕਾਰੁ /ਖਿਲਾ/ਇਆ / 
ਬਾਣੀ ਕਰਿ ਸ਼ਣਿ ਗਾਵਦਾ ਕਥੈ ਨ ਸ਼ਣੈਂ ਨ ਗਵੇ ਸੁਣਹਇਆ / 
ਸ਼ੋਵਕ' ਪਾਸ਼ ਨ ਰਖੀਆਨੇ ਦੋਖੀ ਦੁਸਟ ਆਗੂ ਮਨਿ ਲਇਆ / 
ਸਚੁ ਨ ਲੁਕੋ ਲੁਕ/ਇਆ ਚਰਣ ਕਵਲ ਸਿਖ ਭਵਰ ਲੁਭ/ਇਆ / 
ਆਜ ਜਰੈ ਨ ਆਪ ਜ਼ਣਹਇਆ / (੨੬/੨੪) 
ਮੁਖਲਸ ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਪਰਾਜਿਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਬੀਬੀ ਵੀਰੋ ਦਾ ਵਿਆਹ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ 
ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਨੂੰ ਚਲੇ ਗਏ ਤਾਂ ਪਿਛੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਹੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੀ ਸੇਵਾ 
ਸੰਭਾਲੀ ਰਖੀ । ਪਰ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ-ਪੁਰ ਨੂੰ ਭਗਵਾਨ ਦਾਸ ਘੇਰੜ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਲੈ 
ਕੇ ਫਿਰ ਤੋਂ ਵਸਾਇਆ, ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਵੀ ਉੱਥੇ ਪਹੁੰਚੇ । ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ 
ਤਾਂ ਜਲਦੀ ਪਰਤ ਆਏ ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਉਥੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਾਸ ਟਿਕੇ ਰਹੇ । ਉਥੇ ਰਹਿੰਦਿਆਂ 


ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਟਾਲੇ ਤੋਂ ਆਏ ਨਿਤਯਾਨੰਦ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਪੰਡਿਤ ਦਾ ਭਰਮ ਤੋੜਿਆ ਅਤੇ ` 


ਉਸ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਤੋਂ ਜਾਣੂੰ ਕਰਵਾਇਆ । ਜਦੋਂ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢੇ ਦਾ ਰਾਮਦਾਸ ਪਿੰਡ 
ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਸੁਨੇਹਾ ਆਇਆ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਨਾਲ ਗਏ ਅਤੇ ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ ਦੇ ਅੰਤਿਮ 
ਸਮੇਂ ਸਾਰੀ ਕਾਰਵਾਈ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ ਅਤੇ ਕੁਝ ਸਮਾਂ ਉਥੇ ਹੀ ਰਹੇ । ਉਥੇ ਹੀ ਪਟੀ ਦੀ ਦੇਸਾਂ 
ਨਾਂ ਦੀ ਮਾਈ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਪੁੱਤਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਯੁਕਤੀ ਦੱਸ ਕੇ ਸੱਤ-ਪੁੱਤਰੀ ਕੀਤਾ । 


1. ਇਕ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਦੇ ਦੋਰਾਨ ਡਾ. ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਪਉੜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗਵਾਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੇ 
ਵਿਚ ਘਲੇ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੀ ਮੰਨੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਇਸ ਦੀ ਦੂਜੀ ਪੰਕਤੀ ਹੈ। 
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ਹਉਸੈ ਦਾ ਨਿਵਾਰਣ : 
ਦੀਵਾਲੀ ਦੇ ਮੋਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਪਰਤੇ ਅਤੇ ਉਥੇ ਰਹਿ ਕੇ ਗੁਰੂ 
ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਉਥੇ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਸਿੱਖਾਂ ਫਿਚ ਸਿੱਖੀ ਸਿਦਕ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਚਲ 
ਪਿਆ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਂਗ ਵਰਤੇ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਪੱਕਾ ਰਹਿਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਉੜੀ ਹੈ--- 
ਜੈ ਮਾਂ ਹੋਵੈ ਜਾਰਨੀੰ ਕਿਂ ਪੁਤੁ ਪਤਾਰੇ / 
ਗਾਈ ਮਾਣਕ ਨੈਗਲਿਆ ਧੇਟੂ ਪਾੜੇ ਨ ਮਾਰੇ / 
ਜੇ ਪਿਰ ਬਹ ਘਰ ਹੰਢਣਾ ਸਤੁ ਰਥੇਂ ਨਾਰੇ / 
ਅਮਰੁ ਜ਼ਲਾਵੈ ਚੰਮ ਦੇ ਚਾਕਰ ਵੇਚਾਰੋਂ / 
ਜੇ ਮਦੁ ਘੰਤਾ ਬ਼ਾਯਣਾੰ ਲੋਇ ਲੁਝਾਣਿ ਸ਼ਾਰੇ / 
ਜ਼ੈ ਗੁਰ ਸ਼ਂਗ ਵਰਤਦਾ ਸਿਖ ਸੈਦਕੁ ਨ ਹਾਰੇ /(੩੫/੨੦) 
ਇਹ ਗੱਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤਕ ਪਹੁੰਚੀ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਰੀਖਿਆ ਲੈਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਇਕ ਕੋਤਕ ਰਚਿਆ ।' ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਘੋੜੇ ਖਰੀਦਣ ਲਈ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਕੇ 
ਤੋਰਿਆ ਗਿਆ। “ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ” ਅਤੇ “ਤਵਾਰੀਖ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ” ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਘੋੜੇ ਖਰੀਦਣ ਲਈ ਕਾਬਲ ਭੇਜਿਆ ਰਿਆ, ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਮਹਿਮਾ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਘਟਨਾ 
ਰਾਮਦਾਸਪੁਰ (ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਵਿਚ ਹੀ ਵਾਪਰੀ ਦੱਸੀ ਹੈ, ਜੋ ਸਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਇਹ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੀ ਘਟਨਾ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਤੁਰਤ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਸੀ । ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਘੋੜੇ ਪਸੰਦ ਆਉਣ ਤੇ ਜਦ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਰਕਮ ਤਾਰਨ ਲੱਗੇ ਤਾਂ 
ਰੁਪਇਆਂ ਦੀ ਥਾਂ ਠੀਕਰੀਆਂ ਨਿਕਲੀਆਂ । ਸ਼ਰਮ ਦੇ ਮਾਰੇ ਬਾਹਰ ਨਾ ਨਿਕਲ ਸਕੇ । ਤੰਬੂ ਪਾੜ ਕੇ 
ਪਿਛਲੇ ਪਾਸਿਓਂ ਭੱਜ ਨਿਕਲੇ ਅਤੇ ਕਾਸ਼ੀ ਜਾ ਸਾਹ ਕੱਢਿਆ । ਪਿਛੋਂ ਉਡੀਕ ਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਜਦ ਤੰਬੂ 
ਅੰਦਰ ਝਾਕਿਆ ਤਾਂ ਰੁਪਏ ਖੁਲ੍ਹੇ ਪਏ ਵੇਖੇ, ਪਰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਿਤੇ ਉਘ ਸੁਘ ਨਹੀਂ ਸੀ । 
ਰਕਮ ਤਾਰ ਕੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਾਸ ਮੁੜ ਆਏ ਅਤੇ ਸਾਰੀ ਵਿਥਿਆ ਆਣ ਸੁਣਾਈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਗੋਂ 
ਹੱਸ ਪਏ। 
ਉਧਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕਾਸ਼ੀ ਪਹੁੰਚ ਗਏ । ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ ਦੇ ਘਰ ਸ਼ਰਨ ਲਈ । ਗੱਲ ਨਿਕਲ 
ਗਈ ਅਤੇ ਗੁਰ-ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਆਣ ਲੱਗ ਗਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰ-ਉਪਦੇਸ਼ 
ਲੈਂਦੇ, ਸਭਾ ਜੁੜਦੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੁੰਦਾ । ਕਾਸ਼ੀ ਦੇ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਵੀ ਪਤਾ ਲੱਗ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਰਖਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸੁਵਿਧਾ ਦਾ 
ਪ੍ਰਬੰਧ ਕੀਤਾ । ਉੱਥੇ ਭਾਈ ਜੀ ਦਾ ਵੱਡੇ-ਵੱਡੇ ਪੰਡਿਤਾਂ, ਸੰਨਿਆਸੀਆਂ, ਵੈਰਾਗੀਆਂ ਆਦਿ ਨਾਲ 
ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ ਹੁੰਦਾ । ਇਕ ਵਾਰ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਹਿਲ ਇਸ਼ਟ 
ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸਿਆਣਪ ਨਾਲ ਬੰਧਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਦੱਸਿਆ । ਪਰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੜੀ 
ਦੁਆਰਾ ਇੰਜ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ-- 


1. ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
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ਜੈਸੇ ਥਛੁਰਾ ਬਿਛੁਰ ਪਰੈ ਆਨ ਗਹਇ ਥਨ, 
ਦੁਗਧ ਨ ਪਾਨ ਕਰੈ ਮਾਰਤ ਹੈ ਕ?/ 
ਜੈਸੇ ਮਨਸ਼ਰ ਤਿਆਗ ਹੰਸ ਆਨ ਸ਼ਰਨ ਸਾਤ, 
ਖਾਤ ਨ ਮੁਕਤਾ ਫਲ ਭਗਤ ਸੇ ਗਾਤ ਕੰ / 
ਜ਼ੈਸੇ ਰਾਜ ਦੁਆਰ ਤਜਿ ਆਨ ਦੁਆਰ ਜਾੜੂ, 
ਜ਼ਨ ਹੋਤ ਮਾਨ ਭੰਗੂ ਅਹਿਮ ਨ ਕਾਹੂ ਬਾਤ ਕੀੰ / 
ਤੋਸੇ ਗੁਰ #ਥਖ' ਆਨ ਦੋਵ` ਕੀ ਸਗਨੈ ਜਾਤ, 
ਰਹਿਓ ਨ ਪਰਤ ਰਮ ਸਕਤ ਨ ਪਾਤਕੀ 88540 
ਫਿਰ ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਜਲ ਅਤੇ ਮੱਛੀ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਨਾਲ ਉਪਮਾ ਦੇ ਕੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ--- 
ਜ਼ੈਸੈ ਘਨ ਘੀਰ' ਮੋਰ ਚਾਤ੍ਰਿਕ ਸਨੋਹ ਗਤਿ, 
ਬਰਖਾ ਸੌਹ ਅਸਨੌਹ ਕੈ ਦਿਖਾਫਵ£?/ 
ਮਧੁਕਰ _ਿਨਕਰ ਹੋਤ ਉਪਜ਼ਾਫਈ? / 
ਦਾਦਰ ਨਰਾਵਰ ਹਾਇ ਜੰਤ ਪਵਨ ਤਾਸ, 
ਸਾੱਠਿ ਤਜ ਮਰਤ ਨ ਪ੍ਰੰਮੰਹ ਲਜਾਵਈ? / 
ਕਪਟ ਸਨੇਹੀ ਤੌਸੇ ਆਨ ਦੋਵ ਸੋਫਕੁ ਹੈ, 
ਗੁਰ/ਸ਼ੈਖ “ਨ ਜ਼ਲ ਹੇਤ ਠ/ਹਿਰਾਵਈ? /88੨4/ 
ਇਸੇ ਦੋਰਾਨ ਪੰਡਿਤਾਂ ਨੇ “ਵਾਹਿਗੁਰੂ” ਨਾਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਬਾਰੇ ਵੀ ਪੁੱਛਿਆ ਅਤੇ ਇਸ 
ਪਰਥਾਇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਛੇ ਸ਼ਲੋਕਾਂ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਮੰਤਵ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ । ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਹਾਜਰ ਜਵਾਬੀ, ਵਿਦਵਤਾ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਤਿ ਨਿਸ਼ਠਾ ਨੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਸਭ ਨੂੰ 
ਅਵਾਕ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰਤਿ ਧੰਨਵਾਦ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿਣ 
ਲੱਰੀ--- 
ਜੈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਿਮਲ ਮਤੇ ਗਯਾ / 
ਅਥ ਹਮਰੇ ਮਨ ਨਿਸ਼ਚੇ ਠਾਨ? / 
ਤੁਮ ਤੇ ਸੰਸਯ ਗਲੋਂ ਹਮਆਾਰਾ/ 
ਸਿਬਿਧ ਬੇਦ /ਬ/ਨੈ ਕੀਓ ਉਚਾਰਾ /੫੧/0 
ਉਧਰ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਗਤਿਵਿਧੀ ਤੋਂ 
ਜਾਣੂੰ ਰਹੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲੋਂ ਪੂਰਬ ਦੇਸ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 
ਹੋਏ ਅਤੇ ਆਪਣਿਆਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਪੂਰਬ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਭਾਈ ਜਾਪੂ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹਿਣ ਲਈ ਹਿਦਾਇਤਾਂ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ । 


1. “ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ”, ਰਾਸ ੭/ਅੰਸੁ 8 
2 'ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ”, ਰਾਸ ੭/ਅੰਸੁ 8 
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ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਨੂੰ ਵਾਪਸੀ : 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਦਾ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਮਿਲਣ ਤੇ ਕਾਸ਼ੀ ਦੇ ਰਾਜੇ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਬੜੇ 
ਆਦਰ ਨਾਲ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਤੋਰ ਦਿੱਤਾ । ਅਨੰਤ ਸੰਗਤਾਂ ਵੀ ਨਾਲ ਜਾਣ ਲਈ ਉਤਾਵਲੀਆਂ ਹੋ 
ਗਈਆਂ, ਪਰ ਰੋਕਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਸੱਤ ਸੋ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਜੱਥਾ ਗੁਰੂ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਨਾਲ ਤੁਰ ਪਿਆ । ਜਦੋਂ ਉਹ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਪਹੁੰਚੇ ਤਾਂ ਅੱਗੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਕਾਲ ਬੁੰਗੇ ਤੇ ਦਰਬਾਰ 
ਲਗਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਅਪਰਾਧੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ । ਘੋੜਿਆਂ ਦੀ ਖਰੀਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਸਿਦਕ ਦੀ ਗੱਲ ਪੁੱਛਣ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਹੇਠਾਂ 
ਲਿਖਿਆ ਸਵੈਯਾ ਮਾਫ਼ੀਨਾਮੇ ਵਜੋਂ ਉਚਾਰਿਆ--- 
ਸ਼ ਗਰਬੈ ਬਹੁ ਸ਼ੂੰਦ ਤੰਤਰ, ਸਨਮੁਖ ਸੱਧਿ ਸ਼ੋਭ ਨਹੀੰ ਪਾਵੇ / 
ਜਉ ਬਹ ਉਂਡੇਂ ਖਾੰਗ ਧਰੇ ਮਹਾਂ ਸ਼ਲ, ਪੇਸ ਅਕਾਸ਼ /ਰਿਦੈ ਸ਼ਕੁਚਾਫ਼ੈ / 
ਜਿਉਂ ਥ੍ਰਹਸੰਡ ਪ੍ਰਚੰਡ ਬਿਲੋਂਕਤ, ਗੂਲਰ ਜੰਤ ਓੰਡੰਤ ਲਜਾਵੈ / 
ਤੂੰ ਕਰਤਾ ਹਮ ਕਾਲੇ /ਤਹਾਰੇ ਜੀ, ਤੋਂ ਪੰਹ ਬੋਲਨ ਕਿਓਂ ਬੰਨੇ ਆਵੈ /੫੨੭੭ 
ਅੰਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਹਉਮੈ ਛੱਡਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰ ਕੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਾਸ 
ਬਿਠਾ ਲਿਆਂ । ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਹ ਘਟਨਾ ਸੰ. 1678 ਬਿ. ਦੀ ਮੰਨੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਘਟਨਾ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ੩੫ਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਅੰਤਿਮ ਪਉੜੀ, 
ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਇਹ ਸਾਰੀ ਘਟਨਾ ਵਾਪਰੀ ਸੀ, ਦੇ ਪ੍ਰਾਸ਼ਚਿਤ ਵਜੋਂ ਤਿੰਨ ਹੋਰ ਪਉੜੀਆਂ ਲਿਖ ਕੇ 
ਆਪਣੇ ਮਤ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪਛਤਾਵੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦਿੱਤੀ, 
ਜਿਵੇਂ--- 
ਸ਼ਰਤ? ਉਪ/ਰਠ ਕੋਟ ਗੜ ਭੁ/ਇਚਾਲ਼ ਕਮੰਦੋ / 
ਝਾਖੜਿ ਆਈਏ ਤਰੁਵਰਾ ਸਰਬਤ _ਹਲਾਂਦੋ / 
ਡਾਵਿ ਲਗੈ ਓਜਾ/ੜਿ /ਵਿ/ਓਿ ਸ਼ਭ ਘਾਹ ਜਲੰਦੋ / 
ਹੜ ਆਈਏ /ਕ/ਨ ਥੱਨੰਆਨੇ ਦਗੰਆਉਂ ਵਹੰਦੋ / 
ਅਥ/ਰ ਪਾਟੇ ਗਲੀ ਕੂੜਿਆਰ ਕਰੰਦੇ / 
ਸਾਂਗ ਅੰਦ/ਰਿ ਸਾਥਤੇ ਸੇ ਵਿਰਲੇ ਬੰਦੇ ॥੨੧੭ 
ਲੇ ਮਾਂ ਪਤੇ ਵਿਸ ਦੇਇ ਤਿਸ ਤੇ ਕਉਣ ਮਆਰਾ / 
ਜੋ ਘਰੁ ਭਾਨ ਪਾਹਰ਼ੂ ਕਉਣੁ ਰੱਖਣਹਾਰਾ / 
ਥੋੜ ਡੱਥੈ ਪਾਤਣਾੀ ਕਿਉਂ ਪਰ ਉਤਾਰ? / 
ਆਗੂ ਲੈ ਉਝਾੜਿ ਪਵੈ ਸਿਸ਼ ਕਰੈ ਪੁਕਾਰਾ / 
ਜੈ ਕਰ ਖੋਤੇ ਖ/ਇ ਫਾੜਿ ਕੌ ਲਹੈ ਨ ਸਾਰਾ/ 
ਨੈ ਗੁਰ ਭਰਮਾਏ ਸਾਂਗ ਕਰ ਕਿਆ ਸਿਖ /ਵਿਚਾਰਾ //੨੨// 
ਸ਼ਲ ਵਿਚਿ ਕਾਗਦ ਲੂਣ ਅਉ &% ਚੋਪੜਿ ਪਾਏ / 
ਦ$ਵੇ ਵਟ/ ਤੋਲ ਦੇ ਸ਼ਭ ਰਾਤਿ ਜਲਾਏ / 


1. ਮੰਜਾਲੀੰ ਦੁਨੰਆ”, “ਭਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ”, 1968, ਪੰਨਾ 18 
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ਵ/ਇ ਮੰਡਲ /ਜੋਉਂ` ਡੋਰ ਫ/ੜ' ਗੁਡਾੀ ਉਡਾਏ / 
ਨਹ /ਵਿਓ ਗਰੁੜ ਦੁਗਾਰ ਪਾਇ ਜਿਉ” ਸਹ ਲੜਾਏ / 
ਰਾਜ਼ਾ /ਫੈਰੈ ਫਕੀਰ ਹੋਇ ਸ਼ਣਿ ਦੁ/#ੈ ਮਟਾਏ / 
ਸਾਂਗੈ ਅੰਦਰਿ ਸ਼ਾਬਤਾ ਜਿਸ਼ ਗਲੂ ਸਹਾਏ /੨੩/ 
ਆਤਮ ਸਮਾਂ : 
ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਅਧਿਕਤਰ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਹੀ ਰਹੇ । ਜਦੋਂ ਕਦੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਧਰਮ 
ਪ੍ਚਾਰ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਮੰਤਵ ਲਈ ਬਾਹਰ ਜਾਂਦੇ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਅਕਸਰ ਨਾਲ ਹੁੰਦੇ । 
ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਭਾਈ ਜੀ ਬਾਸਰਕੇ, ਤਰਨਤਾਰਨ, ਚੋਲਾ ਸਾਹਿਬ ਆਦਿ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਗਏ । 
ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਗਏ ਹੋਏ ਸਨ । ਪ੍ਰਭਾਤ ਵੇਲੇ ਉਠ ਕੇ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅੰਤ ਕਾਲ ਨੇੜੇ ਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਬਿਨੈ 
ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਜਪੁਜੀ ਅਤੇ ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਠ ਕੀਤਾ । ਫਿਰ 
ਗੁਰੂ ਚਰਣਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰ ਰਖ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਕਿ ਮੇਰੇ ਪਿਛੋਂ ਕੋਈ ਸਮਾਧ ਨਾ ਬਣਾਈ 
ਜਾਂਵੇ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਸਫਲ ਦੱਸਦੇ ਹੋਇਆਂ ਸੀ ਮੁਖ ਤੋਂ ਉਚਾਰਿਆ--- 
ਮਹਿ ਮੰਡਲ ਮਹਿ ਜਸ ਇਸ਼ਥਾਰਾ / ਪਾਇ ਪਰਮਗ/ਤਿ ਪੰਥ ਪਧਾਰਾ / 
/ਓਰੰਕ/ਲ਼ ਤੇਰੋ ਰਹਿ ਨਹੂ/ / ਜਾਨ/ਹ ਗੂਰੂ ਪੰਥ ਆਭਿਰਾਮੂ 7੪੦50 
ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਚਾਦਰ ਤਾਣ ਕੇ ਸਦੀਵੀ ਨੀਂਦਰ ਸੋਂ ਗਏ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਹੱਥੀਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੰਸਕਾਰ ਕੀਤਾ । ਚੌਥੇ ਦਿਨ ਅਸਥੀਆਂ ਅਤੇ ਰਾਖ ਬਿਆਸ ਨਦੀ 
ਵਿਚ ਰੋੜ੍ਹ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਪਰਤ ਆਏ ਅਤੇ ਚਲਾਣੇ ਨਿਮਿਤ ਬਾਕੀ ਕਾਰਵਾਈ ਉੱਥੇ ਕੀਤੀ । 
ਦੇਹਾਂਤ-/ਤਥ : 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਕਿਸ ਦਿਨ ਹੋਇਆ, ਇਸ ਤੱਥ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਮਤਭੇਦ 
ਹੈ। “ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾ. 6? ਅਨੁਸਾਰ ਸੰਮਤ 1686 ਬਿ. ਭਾਦਰੋਂ ਸੁਦੀ ਪੰਚਵੀਂ ਫੀਰਵਾਰ ਨੂੰ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਹੋਇਆ । “ਤਵਾਰੀਖ਼ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ” ਵਿਚ ਇਹ ਘਟਨਾ 11 ਅਸੂ 1686 ਬਿ. 
ਨੂੰ ਵਾਪਰੀ ਲਿਖੀ ਹੈ । “ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ” ਵਿਚ ਸੰਮਤ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਰਿਆ । ਪਰ ਉੱਥੇ ਸ੍ਰੀ 
ਹਰਿ-ਗੋਬਿੰਦਪੁਰੇ ਦੇ ਯੁੱਧ ਦੀ ਘਟਨਾ ਦੇ ਵਾਪਰਨ ਦਾ ਸੰਮਤ 1687 ਬਿ. ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ 
ਉਪਰੰਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ 
1688 ਬਿ_ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀਵਿਤ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ 1688 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੋਇਆ । ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸੰਮਤ 1694 ਬਿ. ਭਾਦੋਂ 
ਸੁਦੀ 8 ਨੂੰ ਭਾਈ ਜੀ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ “ਜੀਵਨ ਭਾਈ ਬੁੱਢਾ ਜੀ” ਤੋਂ ਵੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰੋ. ਸਰਦੂਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਿਨਾ ਸਰੋਤ ਦੱਸੇ ਇਹ ਸੰਮਤ 1696 ਬਿ. ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਸਾਡੇ 
ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸੰਮਤ ਵਧੇਰੇ ਠੀਕ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 


1. “ਗਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ”, ਰਾਸ ੭/ਅੰਸੁ ੧੪ 
2. 'ਕ/ਬੱਤ ਭਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ਼', ਦੂਸਰਾ ਸਕੰਧ, ਪੰਨਾ 84 
3. ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼”, ਪੰਨਾ 311 
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(%/ ਵਿਅਕਤਿਤਵ - 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਮਹਾਨ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦੇ ਸੁਆਮੀ ਸਨ । ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਸਨ, 
ਬਿਬੇਕ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ । ਹੰਸ ਵਾਂਗ ਉਹ ਨੀਰ ਅਤੇ ਖੀਰ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਥਨੀ ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਸੱਚੇ ਗੁਰਸਿੱਖ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਰੇਖਾ-ਚਿੱਤਰ ਖਿਚਦਿਆਂ ਗਿਆਨੀ ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ “ਰੂਪ” ਨੋ ਇੰਜ ਲਿਖਿਆ ਹੈ-- 
/ਓੱਟਾ ਬਾਣਾ ਨੂਰਾਂ ਧੋਤਾ ਹਸਵਾਂ ਰਸ਼ਵਾਂ ਚਿਹਰਾ / 
ਅਸਰ ਪਾਉਨਾੀ ਖੁੱਥੋ ਚੜ੍ਹਿਆ ਜ਼ਿੱਟਾ ਦਾੜ੍ਹਾ ਉਹਦਾ / 
ਪੱਗ ਪੁਰਾਣੇ ਸੈੱਲ ਢੰਗ ਦੀ ਅੱਧਾ ਚੰਦ ਸਰ ਧਰਿਆ / 
ਲੈਣਾਂ ਵੋ ਫ਼ਿਰ ਸੋਹਣਾ ਵਸਿਆ ਤੇ ਸ਼ੇਰਾ /ਇਲ ਠ/ਨਿਆ / 
ਓਹਦੇ ਚਾਰੇ ਪਾਸ਼ੇ ਹੈਸਨ ਕਾਗ਼ਜ਼ ਥੀਆ /ਕੈੱਨੀਆਂ / 
ਰਾਜੇ ਇੰਦਰ ਦੀ ਸਭਾ ਵਿਚ ੫ਠੀਆਂ ਹਂਵਨ ਜਿੰਨੀਆਂ / 
ਕਾਗ਼ਜ਼ ਤੋਂ ਕਾਨੀ ਚਲਦੀ? ਸੰ ਜਿਵੇਂ ਅਪੱਛਰਾਂ ਨਚਦ)ਂ / 
ਜਾਂ ਸੁਹਣਾ ਤਕ ਜੋਬਨ ਮਤ /ਗਿਧੇ ਵਿਚੋਂ #ਚਦ // 
ਇਸ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਵੇਦ ਵਿਆਸ ਅਤੇ 
ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ।£ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਸੱਤ ਜਬਾਨਾਂ ਦੇ ਮਾਹਿਰ ਸਨ । ਉਹ ਜਮਾਂਦਰੂ ਕਵੀ ਸਨ । ਬੁਧ ਅਪੂਰਵ 
ਸੀ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਨੂਪਮ ਸੀ । ਆਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਚ ਹਸਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਜਗ੍ਹਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ । ਸ਼ਕਲ.......ਬਚਪਨ ਤੋਂ 
ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ, ਅਲੋਕਿਕ ਤੇ ਮਨਮੋਹਣੀ ਸੀ । ਜਿਸਮ ਗਠੀਲਾ, ਅਰੋਗ ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਸੀ । ਆਪ ਹਰ ਮਨ ਪਿਆਰੇ ਸਨ । ਆਪ ਦੇ ਇਕ ਇਕ ਬੋਲ ਤੋਂ ਬੜੇ ਬੜੇ 
ਵਿਦਵਾਨ ਬਲਿਹਾਰੇ ਤੇ ਸਦਕੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ / ਆਪ ਦੀ ਗੁਰੂ ਘਰ ਵਿਚ ਬੜੀ ਇੱਜਤ ਸੀ । ਕਰਨੀ 
ਸਹਿਤ ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ । ਆਪ ਦੀ ਕਥਨੀ, ਕਹਿਣੀ ਤੇ ਕਰਨੀ ਇਕ ਸੀ । ......ਆਪ ਦੀ ਲਿਖਤ 
ਸੁੰਦਰ, ਰਵਾਂ ਤੇ ਮਾਂਜੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਪੁਰਨ ਗੁਰਸਿੱਖ ਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਸਨ, ਆਤਮਿਕ ਪਹੁੰਚ ਪਰਮ ਪਦ 
ਤਕ ਸੀ ।" 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਆਪ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ! ਨਿਮਰਤਾ ਦੇ 
ਪਿਆਰੇ, ਸੱਚ ਦੇ ਸਤਿਕਾਰੇ ਤੇ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਸਨ । ਸੂਝ ਬੂਝ ਵਾਲ ਗੰਭੀਰ ਗੁਰੂ-ਮੁਖਾਂ ਦੇ 
ਪਿਆਰੇ, ਇਖਲਾਕ ਦੇ ਪੁਤਲੇ ਸਨ । ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਮਹਾਂ ਕਵੀ, ਮਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ । 
ਜਿੰਨੀਆਂ ਖੂਬੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਨ, ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਵਿਚ ਹੋਣ ਭਾਈ 
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ਸਾਹਿਬ ਮਹਾਨ ਕਲਾਕਾਰ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਮ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨੇ ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ 
ਆਕਾਰ ਬੜੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਉਸਾਰਿਆ । ਤਸਵੀਰ ਦੇ ਦੋਹਾਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਸਫ਼ਲਤਾ 
ਸਹਿਤ ਚਿਤਰਨ ਦਾ ਕਮਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਸੀ ।' 
ਬਹੁ ਪੱਖ ਗਿਆਨਵਾਨ - 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਬਹੁ ਪੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਪੰਜ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਇਸ 
ਪਰਬਾਇ ਅਨੰਤ ਉਦਾਹਰਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਬਹੁ ਪੱਖੀ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਕਵਿਤਾ ਸਾਧਾਰਨ ਪੱਧਰ 
ਤਕ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਦਮੋਦਰ ਵਰਗੇ ਕਵੀ ਬਾਰ ਬਾਰ ਉਹੀ ਉਪਮਾਨ ਅਤੇ ਤਸਬੀਹਾਂ ਵਰਤ 
ਕੇ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਬੇਰਸੀ ਜਿਹੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ ਸਨ । ਕਵਿਤਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਤਦੇ ਹੋਵੇਗੀ ਜੇ ਉਸ ਵਿਚ 
ਕਥਨ ਦੀ ਅਤੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੀ ਨਵੀਨਤਾ ਹੋਵੇ । ਜੇ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਕਵਿਤਾ ਕੇਵਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਸਮੂਹ 
ਹੈ, ਪ੍ਰਾਣ-ਹੀਣ ਤੁਕਬੰਦੀ ਹੈ। ਅਸਲੋਂ, ਕਵੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਉਤਰਦਾ ਹੈ ਜਿੱਥੇ 
ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਿਰਣਾਂ ਵੀ ਪਹੰਚਣੋਂ ਅਸਮਰਥ ਹਨ । ਕਵਿਤਾ ਹੈ ਹੀ ਇਕ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਇਸ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਜੇ ਢੁਕਵਾਂ ਵਾਯੂਮੰਡਲ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ ਤਾਂ ਸਾਰਾ ਯਤਨ ਵਿਅਰਥ ਹੈ । ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਚੈਤਾ ਦਾ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਗਿਆਨ ਸਪਸ਼ਟ ਦਿਸ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਸ. 
ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਫੂਪ ਅਨੁਸਾਰ ਜੇ ਅਸੀਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਬਹੁਮੁਖੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਝਟਪਟੀ ਸੂਚੀ 
ਲਿਖੀਏ ਤਾਂ ਇਉ' ਬਣਾਵਾਂਗੇ--ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤ੍ਾਂ ਤੇ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਪੜ੍ਹਾਈ, ਜੋਤਿਸ਼ ਗਣਿਤ 
ਦੀ ਸੂਝ, ਕੈਮਿਸਟਰੀ ਦੀ ਸਾਰ, ਫਲਵਾੜੀ-ਫੁਲਵਾੜੀ ਦਾ ਥਹੁ, ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਦਾ ਪਤਾ, ਇਖਲਾਕੀ 
ਇਲਮ ਦੀ ਵਾਕਵੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਮਝ, ਜੁਗਰਾਫੀਏ ਦਾ ਗਿਆਨ, ਪਹਿਰਾਵਿਆਂ ਦੀ 
ਜਾਣਕਾਰੀ, ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੀ ਜੁਗਤ, ਜਵਾਰੀਆਂ ਦੇ ਦਾਅ, ਚੋਰਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮੇ, ਦੰਭੀਆਂ ਦੇ 
ਦਿਖਾਵੇ, ਦੁਬਾਜਰਿਆਂ ਦੀ ਹੇਰਾ-ਫੇਰੀ, ਠੱਗਾਂ ਦੀ ਠੱਗੀ, ਅਕ੍ਰਿਤਘਣਤਾ ਦੀ ਭਿਆਨਕਤਾ, 
ਮਨੋ-ਵਿਗਿਆਨਤਾ ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਸੂਝ ਆਦਿ / ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਗਿਆਨ 
ਕੁਝ ਕੁਝ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਵਾਰਿਸ਼ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕੇਵਲ ਗਿਆਨ ਦਾ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ 
ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਜੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਉਸਰਿਆ 
ਭਵਨ ਢਹਿ ਢੇਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਗਿਆਨ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਲਈ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਹੀ ਕਾਫੀ ਹੈ। 
ਵੇਦ-ਕਤੇਬ, ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ-ਪੁਰਾਣ, ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਸਮਿਰਿਤੀ ਆਦਿ ਸਭ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਗਿਆਨ 
ਹੈ। ਵਕਤੀ ਕਦਰਾਂ ਅਤੇ ਕੀਮਤਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਉਹ ਅਣਭਿਜ ਨਹੀਂ । ਕਾਵਿ ਦੇ ਵਿਧਾਨਕ ਪੱਖ ਦੀਆਂ 
ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਜਾਣਦੇ ਸਨ । ਜਿਸ ਸੁਚੱਸੀ ਗੋਂਦ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਫਾਰ ਲਿਖੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਗਮਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਵਾ ਕੇ ਵਿਸ਼ਵ ਮੰਚ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਰਗੇ 
ਮਹਾਨ ਤੇਜੱਸਵੀ ਲੋਕ ਨਾਇਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ, ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਕਾਵਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਵਿਰਲੇ ਹਨ । ਹੋਰਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਇਤਨੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਾਲ ਕਥਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 


1. ਡਾ. ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੀਪ, “ਵਾਰਾਂ ਭਾਈੀ ਗ਼ਰਦਾਸ਼', ਮੁਖ ਸ਼ਬਦ 
2. ਭਾਈ ਗਰਦਾਸ਼”, ਪੰਨਾਂ 85 
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ਕਿ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਵਿਵਸ਼ ਕਵੀ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣਾ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਬਦਲਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਟਾਰੀ ਉਦੋਂ ਖੋਲ੍ਹਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਉਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ 
ਦੀ ਝੜੀ ਲਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਪਾਠਕ ਦੀ ਪਹਿਲੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਤ ਨਾਲ ਤਸੱਲੀ ਨਹੀਂ ਹੋਈ ਅਤੇ ਜੇ ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਿਗਿਆਸਾ ਅਜੇ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ਤਾਂ ਅਗਲਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਉਸ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਤਕ ਪਾਠਕ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਹਦੋਂ ਟੱਪ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੀ ਤਦ ਤਕ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਰੁਕਦੇ 
ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਹੀ ਬਸ ਕਰ ਕੇ ਹੱਥ ਖੜੇ ਕਰਨੇ ਪੈਂਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਦਾ ਮਸਤਕ 
ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਝੁਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚੋਂ ਆਪ ਮੁਹਾਰੇ ਨਿਕਲ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, 'ਧੰਨ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਧੰਨ ਤੇਰਾ ਗਿਆਨ” । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ ਇਕ ਮਿਸਾਲ 
ਪੇਸ਼ ਹੈ । ਮੂਰਖ ਕਿਵੇਂ ਆਪਣੀ ਮੂਰਖਤਾ ਕਰ ਕੇ ਫਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਭਾਫ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਿਆਂ 
ਭਾਈ ਜੀ ਨੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦਾ ਇੰਜ ਸਮਾਂ ਬੰਨ੍ਹਿਆ ਹੈ--- 
ਤੋਤਾ ਨਲ ਨ ਛਡਈਂ ਆਪਣ ਹਥਾਂ ਫਾਥਾ ਗੀਕੇ / 
ਬਾਂਦਰ ਆਹੈ ਨ ਛਡਈਂ ਘਰਿ ਘਰ ਨਚੈ ਝੀਕਣੁ ਝੀਕੈ / 
ਗਦਹ ਅੜੀ ਨ ਛਡਈਂ ਲੰਘੀ ਪਉਂਦੀੰ ਨੀੰਕ/ਣਿ ਗੰਕੈ / 
ਕੁੜੇ ਚਕ ਚਟਣਨ ਮੂਛ ਨ ਲਿਧੀਂ ਧ੍ਰਰੈਕਣਿ ਧ੍ਰੀਕੈ / 
ਕਰਨਿ ਕੁਛੱਕੜ ਮੂਰਖਾ ਸ਼ਪ ਗਏ ਫੜ਼ਿ ਛਾਟਨੇ ਲੀਕੈ/` 
ਪਗ ਲਹਇ ਗਣਾਇ ਸ਼ਗੰਕੈ / (ਫਾਰ ੩੨/4੧ ਪਉੜੀ) 
ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ-- 
ਰਥਾਂ ਵਿਚਿ ਕੁਰਖ' ਹੈ ਅਰੰਡੁ ਅਵਾਈਂ ਆਲੂ ਗਣਾਏ / 
ਮਿਦਾ ਜਿਉ” ਪੰਖ੍ਰੇਆਂ ਬਹਿ ਸ਼ਹਿ ਡਾਲ ਬਹੁਤੁ /ਦਥਾਏ / 
ਭੇਡ ਭਾਵਿੰਗਾ ਮਹ ਕਰ ਤਰਣਾਧੋ ਦਿਹਿ ਚੰਨ ਵਲਾਏ / 
ਮੁਹੁੰ ਅਖਾਂ ਨਕੁ ਕੰਨ ਨਿਉਂ ਇੰਦਰੀਆਂ ਫਿਓਿ ਗਾਂਡ ਸਦਾਏ / 
ਮੀਆਂ ਘਰ੍ਹੰ ਨਿਕਾਲੀਐ ਤਰਕਸ਼ ਦਰਵਾਜੈ ਟੰਗਵਾਏ / 
ਮੁਰਖ' ਅੰਦਰਿ ਆਣਸਾ /ਵਣੁ ਗੁਣ ਗ਼ਰਝ ਕਰੈ ਅਲਾਏ / 
ਮਜਲਸ ਬੈਠਾ ਆਪ ਲਖਾਏ / (੩੨/੧੩) 
ਅਜਿਹੇ ਉਦਾਹਰਣ ਬੇਅੰਤ ਹਨ। ਸਚਮੁੱਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਤ ਸਮਰਾਟ ਹਨ । 
ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਸਾਧਾਰਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਗਿਆਨ ਹੈ । 
ਤੀਖਣ ਸ਼ੋਚਫਾਨ : 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ ਤੀਖਣ ਸੋਚਵਾਨ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਤੋਂ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕਲਪਨਾ ਕਵੀ ਨੂੰ ਨਵੀਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਹੋਰਨਾਂ ਕਵੀਆਂ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜਦੀ ਹੈ । ਚੰਗਾ ਕਵੀ ਅਦ੍ਸ਼ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਤੱਥ 
ਕੱਢ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ । ਉਹੀ ਕਵੀ ਇਕ ਗੱਲ ਨੂੰ ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਪਾਸ 
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ਅਮੁਕ ਸ਼ਬਦ ਭੰਡਾਰ ਹੋਵੇ, ਗੱਲ ਕਰਨ ਦੀ ਜਾਂਚ ਹੋਵੇ, ਹਰ ਤੱਥ ਜਾਂ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਸੋਚਣੀ ਨਾਲ 


ਨ ਵੇਖੇ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਦਾ ਚੋਤਰਫੀ ਪਰੀਖਣ ਕਰੇ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸੋਚ ਬੜੀ ਤੀਬਰ ਅਤੇ 


ਤੀਖਣ ਸੀ । ਕੋਈ ਵਸਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਆ ਗਈ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਪੱਖ ਵੀ ਇਸ 
ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਸੂਝਵਾਨ ਤੋਂ ਗੁੱਝਾਂ ਨ ਰਖ ਸਕੀ । ਇਕ ਵਸਤੂ ਕਈ ਕਈ ਰੰਗ ਲੈ ਕੇ ਆਂਦੀ ਹੈ, ਨਾ 
ਅਕੇਵਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸੂਖਮਤਾ ਦੀ ਘਾਟ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸ. ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰੂਪ 
ਅਨੁਸਾਰ ਪਉੜੀਆਂ ਕੀ, ਵਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਤੁਰੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਨੁਕਤਾ ਇਕੋ ਹੈ, ਪਰ 
ਅਦਾਇਗੀ ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਮੂਰਖਾਂ ਤੇ ਮੂੜਾਂ ਦੀ ਕਾਰਗੁਜ਼ਾਰੀ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਦੱਸੀ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੀਣੇ, ਮਨਮੁਖ, ਮੂੜ੍ਹ ਤੇ ਕੂੜ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ। ਨਿਮਰਤਾ ਦਿਖਾਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਰੁਖ 
ਵਿਚੋਂ, ਧਰਤੀ ਵਿਚੋਂ, ਪੈਰਾਂ ਵਿਚੋਂ “ਆਪ ਗਵਾਈਐ ਤਾਂ ਸਹੁ ਪਾਈਐ” ਦੀ ਹਾਮੀ ਅਨਾਰ ਅਤੇ 
ਖਸ਼ ਖਸ਼ ਦਾ ਦਾਣਾ ਆਦਿ ਭਰ ਰਹੇ ਹਨ ।। 
ਗੱਲ ਨਿਮਰਤਾ ਦੀ ਚਲ ਰਹੀ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਕਿਹੋ ਜਿਹੀ ਨਿਮਰਤਾ ਧਾਰਣ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ 

ਹੈ, ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਉੱਜ ਉਹ ਮਨ ਵਿਚ ਧਾਰ ਬੈਠੇ ਹਨ ਕਿ 
ਨਿਮਰਤਾ ਚਰਣਾਂ ਵਰਰਂ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਨਾਲ ਇਹ ਵੀ ਸੋਚਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਰੀਰ ਦੇ ਬਾਕੀ 
ਅੰਗ ਇਸ ਲਈ ਉਪਮਾਉਣ ਦੇ ਕਿਉ ਅਧਿਕਾਰੀ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ 
ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਗੁਰਦਾਸ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸੁੰਘ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਆਪਣੀ ਸੂਝ ਨਾਲ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ੰਕਾਵਾਂ 
ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ-- 

ਮਾਣਸ ਦੇਹ ਸੁ ਖੋਹ ਹੈ ਤਿਸ਼ ਵਿ/ਓ ਜੀਭੈ ਲਈਂ ਨਕਾਥੀੰ / 

ਅਥੀੰ ਦੇਮਨੈ ਰੂਪ ਰੰਗ ਰਾਗ ਨਾਦ ਕੰਨ ਸਨ ਕਗਨੈ ਰਕੀਲੀਂ / 

ਨੱਕ ਸੁਫਾਸ਼ ਨੈਵਾਸ਼ ਹੈ ਪੰਜੇ ਦੂਤ ਬੁਗੀ ਤਰਤਨ8 / 

ਸਭਦੂੰ ਨੀਵੇਂ ਚਰਨ ਗੋਇ ਆਪਾ ਗਵ/ਇ ਨਸਲ ਨਸੀਬ / 

ਹਉਮੈਂ ਰੋਗੁ #ਟਗਇਦਾ ਸਤਿਗੁਰ ਪੂਰਾ ਕਰੈ ਤਲੀੜੀਂ / 

ਪੈਗੀਂ ਹੈ ਰਹਰਾਸਿ ਕਾਰੈ ਗੁਗਨੈਖ ਸੇ ਗੁਰ ਸਿਖ ਮਨੀ / 

ਮੁਰਦਾ ਹੋਇ ਮੁਕੰਦ ਗਗੀਥੀਂ /(੪/੩) 

ਅਜੇ ਗੱਲ ਨਿਮਰਤਾ ਵਾਲੀ ਮੁੱਕੀ ਨਹੀਂ । ਮਹਾਂਕਵੀ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਵੀ ਨੀਵਾਂ ਬਣਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 

ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਕਿਤੇ ਕੋਈ ਜਿਗਿਆਸੂ ਕਿੰਤੂ ਨਾ ਕਰ ਬੈਠੇ ਉਹ ਹਰ ਨੀਂਵੀਂ ਜਾਂ ਨਿੱਕੀ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ 
ਉਸ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਲੱਛਣ ਦਰਸਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ-- 

ਜਿਉ ਲਹੁੜੀ ਲੰਲੂੰਗਲੰ ਪੈੱਨ ਛਾਮ ਮਲੀ ਵਡਿਆਈ / 

ਲਹੜੀ ਘਨਹਰ' ਬੂੰਦ ਹੋਇ ਪਰਗਟੁ ਮੋਤੀ ਸਿਪ ਸਮਾਈ / 

ਲਹੁੜੀ ਬੂਟ? ਕੋਸ਼ਰੈ ਮੰਝ /ਟੱਕਾ ਸ਼ੋਂਭਾ ਪਾਏ? / 

ਲਹੁੜਾ ਪਾਰਸ ਪੱਥਗੀ ਅਸਟ ਧਾਤ' ਕੰਚਨ ਕਰਵਾਏ?/ 

ਜਿਉਂ ਅੱਠੇ ਲਹੁੜੇ ਸਹ /ੰਰ ਦੇਥੋ ਲੰਨ ਲੁਕੇ ਲੌਕ ਲੁਕਾਈਂ / 
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ਜ਼ਣਿ ਰਸ਼ਏਣੁ ੫ਓਅਹ ਰੱਤੀ ਮਲ ਨ ਜ਼ਇ ਮਲਾਈ / 
ਆਪ ਗਣਹਇ ਨ ਆਹ ਗਣਾਈਂ /(੪/੪) 

ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੂਝ ਦਾ ਇਕ ਪੱਖ ਇਕੋ ਵਸਤੂ ਦੇ ਉਪਮਾਨ ਜਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਵਿਧਾਨ 
ਦੁਆਰਾ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖੋ ਵੱਖ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢਣ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਤਿਲ, 
ਕਪਾਹ, ਅੱਕ, ਵੜੇਵਾਂ, ਜਲ ਆਦਿ ਕੁਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹੀ ਵਸਤੂਆਂ ਹਨ । ਗਿਆਨੀ ਹਰਿੰਦਰ 
ਸਿੰਘ ਰੂਪ ਨੇ ਕੇਵਲ “ਰੁਖ” ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਹੋਏ ਪ੍ਰਯੋਗ ਦੇ ਸੱਤ ਉਦਾਹਰਣ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬੇਅੰਤਤਾ, ਦੁੱਖ ਸਹਾਰਨਾ, ਉਪਕਾਰ, ਸਮਦਰਸ਼ਤਾ, ਕੁਰਬਾਨੀ ਦਾ ਫਲ, 
ਵਿਆਪਕਤਾ ਅਤੇ ਬੁਰੇ ਦਾ ਭਲਾ ਆਦਿ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢੇ ਹਨ।' 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਤੋਂ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਨੀਝ ਸਾਧਾਰਣ 
ਕਵੀ ਵਾਂਗ ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਸੂਝਵਾਨ ਕਵੀ ਵਾਂਗ ਹੈ, ਜੋ ਤੁੱਛ ਗੱਲ ਵਿਚੋਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਤੱਥ 
ਨੂੰ ਕੱਢ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਇਕਹਿਰੀ ਨਹੀਂ ਬਹੁ ਪੱਖੀ ਹੈ, 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਕੇਵਲ ਬ੍ਰਿਛ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, ਸਗੋਂ ਅਨੋਕਾਂ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਹੋਰਨਾਂ ਵਸਤੂਆਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਸਲੋਂ ਉਹ ਕਵੀ ਮਹਾਨ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਸੂਝ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਗੰਭੀਰ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ 
ਸੂਝ ਸ਼ਕਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੰਕਤੀ ਪੰਕਤੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ। 
ਮਹਾਨ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ? : 

ਭਾਵੇਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੁੱਖ ਤੋਰ ਤੇ ਕੇਵਲ ਦੋ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਜਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਬੰਧੀ ਗਿਆਨ ਬੜਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਅਧਿਕਾਰ ਪੂਰਣ ਸੀ । 
ਸਚਮੁੱਚ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਡਿਕਟੇਟਰ ਸਨ । ਜਿਸ ਗਿਆਨ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਣ 
ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੋੜ ਪਈ, ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤਕ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ ਸਹਿਤ ਹਾਜ਼ਿਰ 
ਹੋ ਗਿਆ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਰਗੇ ਕਲਾਵਾਨ ਘਾੜੇ ਦੀ ਖਰਾਦ ਤੇ ਚੜ੍ਹਨ ਉਪਰੰਤ ਉਸ ਨੂੰ ਜੋ ਰੂਪ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਉਸ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ । ਉਹ ਅੱਜ ਵੀ ਆਨੰਦ ਸਹਿਤ 
ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਤੇ ਸਜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕਰਣ ਦੇ ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਇਤਨੀ ਸਾਂਝ ਤੇ 
ਨਿੱਘ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਮਜਾਲ ਅੱਜ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਹਟਾ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਕੋਈ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਰੱਖਿਆ ਜਾ 
ਸਕੇ, ਸਾਰਾ ਪ੍ਰਕਰਣ ਹੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਕਰ ਉਠਦਾ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹ 
ਗੋਰਫ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ । 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਆ/ਮਆਤਾ . 

ਭਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਵਜੋਂ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਵਿਚ ਨਿਵਾਜਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ ਤੱਥਾਂ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਸਾਧਾਰਣ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਬੜੇ ਸਰਲ ਢੰਗ ਨਾਲ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਹੈ । ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਰਾਹੀਂ 
ਸਿੱਧਾਂਤਿਕ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਬਾਰ ਬਾਰ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਅਸਲੋਂ ਉਹ 
ਬਹੁਤ ਜਲਦੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਆਪਣੀ 
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ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ 21 


ਤੀਬਰ ਬੁੱਧੀ ਵਾਲੇ ਸਚੇਤ ਕਵੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮਰਮੀ ਸਨ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਅਧਿਕ ਵਿਚਾਰ ਅੱਗੇ 
ਚਲ ਕੇ ਕਰਾਂਗੇ । 
ਜੱਤਰਾਂ ਤੇ ਆਧਮਰਤ ਵਿਅਕਤਿਤਵ : ਰ੍ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਪੁਰਾਤਨ ਚਿੱਤਰ ਉਪਲਬਧ ਹੈ, ਜੋ ਹੁਣ 
ਚੇਤਨ ਮਠ, ਬਨਾਰਸ ਵਿਚ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੈ । ਫਰੇਮ ਹੋਏ ਇਸ ਚਿੱਤਰ ਦੀ ਬਣਨ-ਤਿਥੀ ਅਤੇ 
ਚਿੱਤਰਕਾਰ ਬਾਰੇ ਭਾਵੇਂ ਹੁਣ ਉੱਥੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੋਈ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉੰਜ ਇਹ ਚਿੱਤਰ ਲਗਭਗ 
ਡੇਢ ਸੋ ਵਰ੍ਹੇ ਪੁਰਾਤਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਚੰਦੋਏ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤਕੀਏ ਨਾਲ 
ਢਾਸਣਾ ਲਾਈ ਪਦਮ ਆਸਨ ਵਿਚ ਬੈਠੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਯੂ ਬਿਰਧ, ਸਰੀਰ ਪਤਲਾ ਅਤੇ 
ਸਾਧਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਭੇਖ ਯੋਗੀਆਂ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਸੱਜੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਮਾਲਾ, ਖੱਬਾ ਹੱਥ ਖੱਬੇ ਗੋਡੇ 
ਉੱਤੇ, ਖੱਥੇ ਮੋਢੇ ਤੋਂ ਸੱਜੀ ਵੱਖੀ ਵਲੋਂ ਪਾਈ ਸੇਲੀ ਸਹਿਤ ਬ੍ਰਾਜਮਾਨ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸ਼ੀਸ਼ ਦੁਆਲੇ 
ਪ੍ਰਭਾ-ਮੰਡਲ ਵੀ ਹੈ ਜੋ ਇਹ ਜਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਨੇ ਇਹ ਚਿੱਤਰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। 
ਇਸ ਨੂੰ ਵਾਸਤਵਿਕ ਕਹਿਣੋ ਸੰਕੋਚ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਯੋਗੀਆਂ ਵਾਲਾ ਭੇਖ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਫਰਜ਼ੀ 
ਸਿੱਧ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਆਧੁਨਿਕ ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਛਪੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਵਿਚ ਉਹ 
ਇਕ ਗੁਰਸਿੱਖ ਗ੍ਰੰਥੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤਰੇ ਗਏ ਹਨ । “ਗੁਰਸਿੱਖ ਗ੍ਰੰਥੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਆਧੁਨਿਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਲੀਕਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਦੀ ਛਾਪ ਉਸ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਇਸ 
ਲਈ ਇਹ ਚਿੱਤਰ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਮੰਨੇ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਸਾਰਾਂਸ਼ ਇਹ ਕਿ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਉਪਰੋਕਤ ਪੁਰਾਤਨ ਪਰ ਅਨੁਮਾਨਿਕ ਚਿਤਰ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਪਤਲੇ, ਪਰ ਸਧੇ ਹੋਏ 
ਸ਼ਰੀਰ ਵਾਲੇ ਇਕ ਸਰਲ ਅਤੇ ਸਾਦੇ ਸਾਧਕ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਨਿਸ਼ਕਰਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕੁਲ ਵਿਚ 
ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਸਨ । ਉਹ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਗੁਰਸਿੱਖ, 
ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਪ੍ਰਚਾਰਕ, ਅਣਥੱਕ ਸੇਵਕ ਅਤੇ ਅਦੁੱਤੀ ਕਵੀ ਸਨ। ਲਗਭਗ 86 ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀਂ 
ਉਮਰ ਵਿਚ ਨਾ ਕੇਵਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿਭਾਇਆ, 
ਸਗੋਂ ਰ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਰਲ, ਸੋਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਆਸ਼ੇ 
ਨੂੰ ਬੜੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਦ੍੍‌ੜ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ ਅਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੀ ਵੇਲ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਵਿਚ ਫੈਲਾਇਆ । ਉਹ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਰਿਆਨੀ, ਤੀਖਣ ਸੋਚਵਾਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾਸ਼ਾਲੀ ਕਵੀ ਸਨ । 
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ਹੁਣ ਤਕ ਹੋਈ ਖੋਜ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ---ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਲੋਕ, ਬ੍ਰਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਕਬਿੱਤ ਸਵੈਏ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਰਾਂ । 

ਅਨੁਸ਼ਟਪ ਛੰਦ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕੇਵਲ ਛੇ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਰੋਤ ਮਹਾਂਕਵੀ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਦਾ ਰਚਿਆ 'ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ” ਹੈ । ਉਸ ਦੀ 7ਵੀਂ ਰਾਸ 
ਦੇ 4 ਅੰਸ਼ੁ ਦੇ 51ਵੇਂ ਛੰਦ ਦੇ ਅਧੀਨ ਮਹਾਂਕਵੀ ਜੀ ਨੇ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪੰਡਿਤਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ “ਵਾਹਿਗੁਰੂ” ਨਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸਤਾ 
ਬਾਰੇ ਪੁੱਛਿਆ ਤਾਂ ਭਾਈ ਜੀ ਨੇ ਉੱਤਰ ਵਜੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
“ਵਾਹਿਗੁਰੂ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅੱਖਰ-ਕ੍ਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਪੋਰਾਣਿਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕੀਤੀ । ਪੰਡਿਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਵਿਦਵਤਾ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਏ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ 
ਅਪਣੀ ਸ਼ੰਕਾ ਨਿਵ੍ਰਿੱਤੀ ਲਈ ਧੰਨਵਾਦ ਕੀਤਾ, ਜੋ ਮਹਾਂਕਵੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ-- 

ਜੈ ਗੁਰਦਾਸ਼ ਵਿਮਲ ਮਤੇ ਗਯਾਨ/ ਅਥ ਹਮਰੇ ਮਨ ਨੈਸਚੈ ਠਾਨ/ 
ਤੁਮ ਤੇ ਸ਼ੰਸ਼ਲ ਗਯੋ ਹਮਾਰਾ / /ਬਲ਼ਿਧ ਬੋਦ /ਸਸ ਕੀਓ ਉਚਾਰਾ / 

ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਲੋਕੀ ਅਪਰਿਚਿਤ ਰਹੇ ਹਨ । ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਤੋਂ 
ਅਨਜਾਣ ਉਤਾਰਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਵੀ ਬਹੁਤ ਅਸ਼ੁੱਧ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ! ਇਹ ਤਦੇ ਸਹੀ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ “ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ” ਦੇ ਕਵੀ ਦੁਆਰਾ ਲਿਖਿਆ ਪਾਠ ਮਿਲ ਜਾਵੇ ।' 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਿਤਨੇ ਕਬਿੱਤ-ਸਵੇਏ ਲਿਖੇ ਹਨ--ਇਹ ਤੱਥ ਅਜੇ ਅਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੈ । 
ਸੰਨ 1940 ਈ. ਤਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਅਧੀਨ ਕੇਵਲ 556 ਕਬਿੱਤ-ਸਫੈਏ ਛਪੈ ਮਿਲਦੇ ਸਨ, ਪਰ 
1940 ਈ. ਵਿਚ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ 119 ਕਬਿੱਤ ਹੋਰ ਲਭ ਕੇ “ਕਬਿੱਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ” ਦੂਸਰਾ 
ਸਕੰਧ ਨਾਂ ਅਧੀਨ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤੇ । ਇਸ ਨੂੰ ਦੂਸਰਾ ਸਕੰਧ ਇਸ ਲਈ ਕਿਹਾ ਗਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਹਿਲੇ ਸਕੰਧ ਅਰਥਾਤ 556 ਅੰਕ ਤਕ ਦੇ ਕਬਿੱਤ ਸਵੈਇਆਂ ਨਾਲੋਂ ਨਖੇੜ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕੇ। 

ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਬਿੱਤ-ਸਵੈਇਆਂ ਦੀ ਸੰਖਿਆ 556 ਤੋਂ ਅਧਿਕ ਹੋਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 


1. “ਕਥਿਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ਼', ਦੂਸਰਾ ਸਕੰਧ, ਪੰਨਾ 68 (ਪ. ਟਿ) 
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ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ” ਰੰਥ ਤੋਂ ਹੋਈ । ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਭਾਈ ਜੀ ਦੇ ਚਾਰ ਛੰਦਾਂ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਰਾਸ 
੭, ਅੰਸੁ ੪ (ਅੰਕ 61 ਤੇ 62) ਅਤੇ ਅੰਸੁ ਪ (ਅੰਕ 39 ਤੇ 40) ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੇ, 
ਤੀਜੇ ਅਤੇ ਚੋਥੇ ਦਾ ਮੂਲ ਰੂਪ ਪਹਿਲੇ ਸਕੰਧ ਦੇ ਛੰਦ ਅੰਕ 520, 527 ਅਤੇ 528 ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਦੂਜੇ ਦਾ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਜੋ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ--- 

ਅਨ ਸਦਾ ਸੈਮ ਚਾਹਤ ਨੀਰ ਕੌ, ਚਾਤ੍ਰੇਕ ਲੂੱਦ ਸ਼ਦਾ ਮਨ ਚਾਹੋ / 

ਨਰਸ ਝਹੰਹਿ ਸਦਾ ਗੰਵਿ ਕੰ ਪਨ ਐ ਨੈਨਾ ਸਨ ਦੇਖ ਉਮਾਹੈ/ 

ਅਗ੍ਰਜ ਤਾੜਿਤ ਹੈ ਸਭ ਹੀ ਬਹੁ, ਪ੍ਰੀਤ ਨਾ ਤਯਾਗ਼ ਸ਼ਦਾ ਰਚਿ ਆਹੈ / 

ਤੈਸਿ ਪ੍ਰਭੂ ਮਮ ਪ੍ਰੀਤ /ਰੈਦੈਂ ਤੁਮ, ਤਾੜਤ ਹੋ ਜਨ ਪ੍ਰੀਤ ਵਧਾਨੇ ॥੬੨7 


ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਛੰਦ ਦਾ ਮੂਲ ਰੂਪ ਅਜੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਨੇ ਕਬਿੱਤ-ਸਵੈਇਆਂ 


ਦੀ ਅਧਿਕ ਸੰਖਿਆ ਬਾਰੇ ਜੋ ਸੰਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉਸ ਲਈ ਕੀਤੀ ਖੋਜ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ 
ਦੂਸਰੇ ਸਕੰਧ ਦੇ 119 ਕਬਿੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਬਿੱਤਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ, ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦੀ ਬਾਰ ਬਾਰ ਵਰਤੋਂ, ਵਾਕ-ਵਿਧਾਨ, ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਕਰਕੇ ਭਾਈ ਵੀਰ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਭੱਲੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੀ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਕਬਿੱਤ ਸਵੈਏ ਇਤਨੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਅਤੇ ਹਰ-ਮਨ ਪਿਆਰੇ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੇ, ਜਿਤਨੀਆਂ ਵਾਰਾਂ 
ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਕਾਰਣ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਬੰਧਨ ਹੈ । ਭਾਰਤ ਵਿਆਪੀ ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖੀ, 
ਲਈ ਕਬਿੱਤਾਂ ਦੇ ਉਹ ਪਾਠਕ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬ੍ਰਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਸੀ ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਤਕ ਲਗਭਗ ਖਤਮ ਹੋਣ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਗਏ । ਬ੍ਰਜ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ 
ਅਣਜਾਣ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਰੁਚੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦੇ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ । ਫਲਸਰੂਪ, ਇਹ ਇਤਨੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੇ । ਪਰ ਚੂੰਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਰਹਿਤ-ਮਰਯਾਦਾ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਸ 
ਲਈ ਜਿਗਿਆਸੂਆਂ, ਸਿੱਖ ਸਾਧਕਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕਾਂ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ 
ਇਲਾਵਾ, ਖੋਜ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਅੰਤਰਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਵੇਦਨਾਤਮਕ ਪੱਖ 
ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੈ। ਬਿਰਹ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸਫਲ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਵੀ 
ਕੇਵਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋ ਸਕਿਆ ਹੈ । 

ਸਥੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਬਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਦੋ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ--ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਧਾਨ । ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਰਧਾਨ ਉਹ ਕਬਿੱਤ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ ਸਾਧ 
ਸੰਗਤ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਦਿਆਂ ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--- 

ਜ਼ੈਸੈ ਤਉ ਗੌਂ ਬੰਸ ਤ੍ਰਿਨ ਖਭ£ ਦੁਹੇ ਗੌਰਸ਼ ਦੈ, 
ਗੋਰਸ ਅਉਟਾਏ ਦੁਇ ਮਾਖਨ ਪ੍ਰਗ਼ਾਸ਼ ਹੈ / 
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ਭਭਾਕ ਭੜੂਕ ਹਾਇ ਪ੍ਰਕਾਿਓਂ ਹੈ ਅਕਾਸ ਸੱਸ, 
ਤਾਰਕਾ ਮੰਡਲ /ਓਨਗਾਗੀ_ਚਮਕਾਰ ਹੈ / 
ਮੋਹਿ ਦੁਖ ਸੋਈ ਸ਼ਖਦਾਈਂ ਸੰਸਾਰ ਹੈ /੬੬੮/ 

ਉਪਰੋਕਤ ਦੋ ਵਰਰਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਭਾਵ ਨਹੀਂ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਦੀ 
ਸਰਲਤਾ ਪੂਰਵਕ ਕੋਈ ਲਕੀਰ ਪਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਅਸਲੋਂ, ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਬਿੱਤਾਂ ਨੂੰ 
ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਸਥੂਲ ਵੰਡ ਹੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਹੋ ਕੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਲੇਖਨੀ ਦਾ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਬਣੇ ਹਨ । 

ਕੁਲ 675 ਕਬਿੱਤ-ਸਵੈਇਆਂ ਵਿਚ 95 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਅਧਿਕ ਕਬਿੱਤ ਹਨ ਬਾਕੀਆਂ ਵਿਚ 
ਅੱਠ ਦੋਹਰੇ, ਅੱਠ ਸੋਰਠੇ, ਅੱਠ ਛੰਤ ਆਦਿ ਹਨ । ਸਵੈਏ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਤਿੰਨ ਹੀ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ 
ਪਹਿਲੇ ਸਕੰਧ ਵਿਚ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਸੰਕਲਨ ਨੂੰ “ਕਬਿੱਤ' ਨਾਂ ਦੇਣਾ ਹੀ ਉਚਿਤ ਹੈ । 

ਇਹ ਕਬਿੱਤ ਕਦ ਅਤੇ ਕਿੱਥੇ ਲਿਖੇ ਗਏ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਦੋ ਮਤ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹਨ। ਅਧਿਕ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਚਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਬਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਦੋਂ ਹੋਈ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਗਰੇ, 
ਬਨਾਰਸ ਆਦਿ ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ੀ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਈ ਗਏ ਹੋਏ ਸਨ । ਕਿਉਕਿ 
ਉਥੋਂ ਦੇ ਜਿਗਿਆਸੂਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੁਆਰਾ ਚਲਾਈ ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਹੀ ਸੁਆਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀਂ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਮਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਦਵਾਨ ਹਨ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ, 
ਪੰਡਿਤ ਨਰੈਣ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਆਦਿ । ਦੂਜਾ ਮਤ ਡਾ. ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਬਾਹਰੀ ਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ 'ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆ” ਦੇ “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ” (1968) ਵਿਚ ਛਪੇ ਇਕ ਲੇਖ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੰਗਵਸ 
ਕਬਿੱਤ-ਸਵੈਇਆਂ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਵਾਰਾਂ ਪ੍ਰੋਢ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਦੱਸੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੋ ਤਰਕ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, 
ਉਹ ਅਕਾਟ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਅਸਲੋਂ, ਕੋਈ ਵੀ ਕਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੀ ਮਾਤ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਣਾ 
ਪਸੰਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ 
ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਉਸ ਕਾਲ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ-ਚਰਣਾਂ ਦੀ ਛੋਹ ਤੋਂ ਦੂਰ ਸਨ। 
ਲਈ ਕੀ ਵਿਯੋਗ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਅਤੇ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਕਬਿੱਤ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰ ਰਹੇ ਦਿਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਢਲੇ ਕਾਲ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ 
ਨਹੀਂ ਹੈ। 

ਸਾਰੇ ਕਬਿੱਤ ਇਕ ਸਮੇਂ ਜਾਂ ਇਕੋ ਥਾਂ ਤੇ ਲਿਖੇ ਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀ ਹੁੰਦੇ । ਕਿਉਂਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਲਹਿਰਾਂ ਹਨ ਜੋ ਕਵੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਉਠੀਆਂ ਭਾਵ-ਤਰੰਗਾਂ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਸਹੀ 
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ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਬਿੱਤਾਂ ਦੇ ਛੰਦਾਂ ਵਿਚ ਮਜ਼ਮੂਨ ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਇਹ ਅੱਡ-ਅੱਡ ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਅੱਡ-ਅੱਡ ਵਾਕਯਾਤ ਦੇ ਹੋਣ ਤੇ ਅੱਡ-ਅੱਡ ਨਿਰੀਖਣਾਂ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਪਰ ਅੱਡ-ਅੱਡ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੇ ਲਿਖਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਾਰੇ ਵਿਯੋਗ-ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਲਿਖੇ ਜਾਣੇ ਘੱਟ ਸੰਭਵ ਹਨ । ਬੇਸ਼ਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਚਨਾ ਬਨਾਰਸ ਵਿਚ ਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਆਗਰੇ 
ਵਿਚ ਦੋਹੀਂ ਥਾਈਂ ਹੋਣੀ ਵਧੀਕ ਦਰੁਸਤ ਬਾਤ ਹੈ ।' 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਲਿਖੀਆਂ--ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਵਿਚ ਮਤ-ਭੇਦ ਚਲਿਆ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਨੁਸਖਿਆਂ 
ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 39 ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਪਰਵਰਤੀ ਨੁਸਖਿਆਂ ਵਿਚ 40ਵੀਂ ਵਾਰ ਵੀ ਆਖੀਰ 
ਤੇ ਲਿਖੀ ਮਿਲਣ ਲਗ ਗੋਈ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ 41ਵੀਂ ਵਾਰ ਲਿਖੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਥੋਂ ਤਕ 
40ਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ ਇਸ ਬਾਰੇ ਅਧਿਕਾਂਸ਼ ਵਿਦਵਾਨ ਜਿਵੇਂ ਮੈਕਾਲਿਫ਼, ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ, 
ਗਿਆਨੀ ਨਿਰੰਜਨ ਸਿੰਘ, ਪੰਡਿਤ ਨਰੈਣ ਸਿੰਘ, ਰਿਆਨੀ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ ਆਦਿ, ਇਸ ਮਤ ਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਵਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਭੱਲੇ ਦੀ ਹੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ “ਗੁਰਬਿਲਾਸ 
ਪਾਤਿਸ਼ਾਹੀ 6” ਦੀ ਇਕ ਤੁਕ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ--'ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਮਮ ਆਗਿਆ ਕਰੀ । ਵਾਰ 
ਚਾਲੀਸ ਰਚੋਂ ਸੁਖ ਪਰੀ ।” ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਭਾਵ, ਭਾਸ਼ਾ, ਸ਼ੈਲੀ, ਛੰਦ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਆਦਿ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਵਾਰ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨ ਲੈਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ । 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ ੪੧ਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਇਹ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਲਿਖੀ ਸਿੱਧ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਦੇ ਭਾਵ, ਭਾਸ਼ਾ, ਸ਼ੈਲੀ, ਛੰਦਯੋਜਨਾ ਆਦਿ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਸ 
ਵਿਚਲਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਯੁੱਧ ਪਰਾਕ੍ਰਮ ਦਾ ਵਰਣਨ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਭੱਲੇ 
ਨਾਲ ਸਥਾਪਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਕਈ ਹੱਥ-ਲਿਖਤ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਲਿਖੀ 
ਉਕਤੀ, “ਰਾਮਕਲੀ ਵਾਰ ਪਾਤਸਾਹੀ ਦਸਵੇਂ ਕੀ 10, ਬੋਲਣਾ ਗੁਰਦਾਸ ਭਲੇ ਕਾ” ਬਿਲਕੁਲ 
ਨਿਰਮੂਲ ਅਤੇ ਅਵੇਸਲੇ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਸੇ ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਵਧਾਈ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ, ਇਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕਿਸੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਦੁਆਰਾ ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਲੀ ਇਕ ਪੰਕਤੀ, “ਯਹ 
ਬਾਰਹ ਸਦੀ ਨਥੇੜ ਕਰ ਗੁਰ ਫਤੇ ਬੁਲਾਏ” ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹਿਜਰੀ ਦੀ ਬਾਰ੍ਹਵੀ ਸਦੀ ਨਾਲ ਜੋੜਦਿਆਂ 
ਗਿਆਨੀ ਅਮਰ ਸਿੰਘ “ਚਾਕਰ” ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਰਚਨਾ-ਕਾਲ 1844 ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਜੋ ਕੇਵਲ 
ਅਨੁਮਾਨਿਕ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਗਿਣਤੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਇਸ ਵਿਚ “ਗੁਰਦਾਸ” ਕਵੀ-ਛਾਪ 
ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਸ਼ਾਇਦ ਉਸੇ ਤੋਂ ਭਰਮੀਜ ਕੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਭੱਲਾ ਸਮਝ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਵੀ ਦਰਬਾਰ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਵਿਲਾਸ ਅਜੇ ਕਿਸੇ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਨਹੀਂ 

1. “ਕਬਿੱਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ”, ਦੂਸਰਾ ਸਕੰਧ, ਪੰਨਾ 13 

2. 'ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ", ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਪੰਨਾ “ਅ” 
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ਪਹੁੰਚਿਆ । ਗਿ. ਅਮਰ ਸਿੰਘ “ਚਾਕਰ” ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੰਘ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨਦੇ 
ਹੋਇਆਂ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਵਜੋਂ “ਸਰਬ ਲੋਹ” ਦੇ ਹੱਥ-ਲਿਖਤ ਗੰਥ ਤੋਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹ ਵਾਰ ਦਰਜ ਹੈ, 
ਹੇਠ ਲਿਖੀ ਟੂਕ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ-- 
ਸ਼ੰਥਤ ਸ਼ਤਰਾਂ ਸੈ ਭਏ ਬ਼ਰਖ ਸ਼ਤਵੰਜਾ ਜਾਨ / 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੈੰਘ ਪੂਰਨ ਕੀ ਸ੍ਰੀ ਮੁਖ ਗ੍ਰੰਥ ਪ੍ਰਮਾਣ / 

ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ, ਇਹ ਵਾਰ ਜਰੂਰੀ ਤੋਰ ਤੇ ਸਾਰੇ “ਸਰਬਲੋਹ” ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ । 
ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਰਬਲੋਹ ਗ੍ਰੰਥ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਫਲਸਰੂਪ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੰਘ ਕੇਵਲ “ਸਰਬਲੋਹ” ਦੇ 
ਉਸ ਨੁਸਖੇ ਦਾ ਲਿਖਾਰੀ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਾਧੀਨ ਵਾਰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸੀ । ਸਮੁੱਚੇ ਤੋਰ 
ਤੇ ਇਹ ਵੀਰ ਰਸੀ ਵਾਰ ਨਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀ ਦੀ । ਕਿਉਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀ ਦਾ ਨਾਂ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੱਧ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਰਚੈਤਾ “ਗੁਰਦਾਸ” ਦਾ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਸ਼ੱਕੀ ਹੈ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਦ ਅਤੇ ਕਿੱਥੈ ਕੀਤੀ? ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ 
ਉੱਤਰ ਦੇਣਾ ਸਰਲ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਨਾ ਤਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਗਵਾਹੀ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਬਾਹਰਲੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਕੋਈ ਅਧਿਕਾਰੀ ਗੱਲ ਵੀ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਰਥਮ ਵਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ-ਤਿਥੀ 
ਸੰਬੰਧੀ ਕੁਝ ਵਿਚਾਰ ਲੈਣਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੀ 
ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਕੀ ਮਹੱਤਵ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਹੀ ਵਾਰ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹੈ । ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੰਪਾਦਨ (1604 ਈ.) ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਨਮ-ਸਾਖੀ ਜਾਂ ਗੋਸਟਿ ਦੀ ਸਹੀ ਮਰਯਾਦਾ ਨੂੰ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਜਿਗਿਆਸੂਆਂ ਦੀ ਸਾਖੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿ ਘੱਟ 
ਰਹੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਅਖਵਾਇਆ ਜਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੰਪਾਦਨ ਵੇਲੇ ਪੰਜਵੇਂ 
ਗੁਰੂ ਪਾਸ “ਸਿੱਖਾਂ ਅਰਦਾਸ ਕੀਤੀ ਜੋ ਗੋਸਟਾਂ ਦੀ ਮ੍ਰਿਜਾਦਾ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਮਤਿ ਪੰਜਾਂ ਮੇਲਾਂ ਵਾਲੇ 
ਜਨਮ-ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਅਜੁਗਤਾਂ ਪਾਇਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਭਰਮਾਇ ਦੇਂਦੇ ਹੋਵਨ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ 
ਬਚਨ ਹੋਇਆ ਕਿ ਤੁਸਾਂ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੀ ਇਕ ਵਾਰ ਕਰਨੀ ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਉਸ ਵਾਰ ਦੇ 
ਅਨੁਸਾਰੀ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਸੁਣਨ ਪੜ੍ਹਨਗੇ । ਤਾਂ ਹੀ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਜੋ ਵਾਰ ਹੈ “ਗਿਆਨ 
ਰਤਨਾਵਲੀ” ਸੋਈ ਜਨਮਸਾਖੀ ਹੈ।”” ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ ੪੮ਵੀਂ ਪਉੜੀ 
ਵਿਚਲੇ ਉਲੇਖ (ਦਲ ਭੰਜਨ ਗੁਰ ਸੂਰਮਾ ਵੱਡਾ ਜੋਧਾ ਬਹੁ ਪਰਉਪਕਾਰੀ) ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਇਸ ਦਾ 
ਰਚਨਾ-ਕਾਲ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮੁਗਲ ਸਰਕਾਰ ਨਾਲ ਹੋਈ ਪਹਿਲੀ ਲੜਾਈ (1628 ਈ.) ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦਾ ਖੰਡਨ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਇਸ ਦੀ 


1. 'ਵਾਰਾਂ ਡਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ਼ ਜੀ", ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਪੰਨਾ ਅ-ਏ 
2. “ਨਕਸ਼”, ਜਨਵਰੀ-ਫਰਵਰੀ, 1967, ਪੰਨਾਂ 18-19 
3. “ਸਨਮ-ਸਾਥੀੰ ਭਾਈ ਮਨਾਂ ਨੰਘ", ਪੰਨਾ 1 
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28 ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ : ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ 


ਕੇਵਲ ਇਹੀ ਪਉੜੀ 1628 ਈ. ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੋਵੇਗੀ ! ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਵਾਰ ਦੇ ਕੇਵਲ 
ਇਕਾਈ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਫਲਸਰੂਪ, ਇਸ ਦੀ 
ਰਚਨਾ 1604 ਈ. ਅਤੇ 1628 ਈ. ਵਿਚਾਲੇ ਹੋਈ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਉਹ 
ਸਾਰੀਆਂ ਵਾਰਾਂ (3, 13, 24, 26, 38, 39) ਵੀ ਇਸੇ ਦੋਰਾਨ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੋਣਗੀਆਂ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ । ਯਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂ 
ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਵਾਰ ਵੀ ਉਪਰਲੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਤੇੜੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਡਾ. ਸੀਤਾ 
ਰਾਮ ਬਾਹਰੀ ਨੇ ਵੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਦੋ ਪਉੜੀਆਂ (20 ਅਤੇ 21) ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਚਿਤਰਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਇਸ ਵਾਰ ਨੂੰ ਅਕਬਰ ਦੇ ਪਰਵਰਤੀ ਕਾਲ ਅਰਥਾਤ 1662 ਬਿ. 
(1605 ਈ.) ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਰਚਿਆ ਮੰਨਿਆ ਹੈ £ ਦੋ ਵਾਰਾਂ (26 ਅਤੇ 36) ਵਿਚ ਮੀਣਿਆਂ ਦੇ, 
ਦੁਰਾਚਾਰ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਵਰਣ ਅਸਲੋਂ ਉਦੋਂ ਹੀ ਦਿੱਤਾ ਜਾਣਾ ਸੰਭਵ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਮੀਣੇ 'ਖੁਲ੍ਹ ਖੇਡੇ” ਹੋਣ ਅਤੇ ਖੁਲ੍ਹ ਖੇਡਣ ਦੀ ਘਟਨਾ ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ 
ਅਨੁਸਾਰ 1594 ਈ. ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਦੋ ਵਾਰਾਂ ਵੀ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਸੰਪਾਦਨ ਦੇ ਨੇੜੇ ਤੇੜੇ ਹੀ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਡਾ. ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਨੇ 
“ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾ. 6” ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ 35ਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਰਚਨਾ-ਕਾਲ 1686 ਬਿ. (1629 ਈ.) 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ।“ 

ਸੰਪ੍ਰਦਾਈ ਰਵਾਇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੰਪਾਦਨ ਸਮੇਂ 
ਮੋਜੂਦ ਸੀ । ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਕਲਨ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ 
ਨੂੰ “ਗੁਰਬਾਣੀਂ ਦੀ ਕੁੰਜੀ” ਹੋਣ ਦਾ ਗੋਰਵਮਈ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ । ਪਰ ਉਪਰੋਕਤ ਕੁਝ ਤੱਥ 
ਇਸ ਰਵਾਇਤ ਦੀ ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸ਼ਨਚਿੰਨ੍ਹਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਕੁਲ ਮਿਲਾ ਕੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਅਧਿਕਤਰ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ 1604 ਤੋਂ 1628 ਈ. ਦੇ 
ਵਿਚਾਲੇ ਹੋਈ ਹੋਵੇਗੀ । ਅਤੇ, ਇਹ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਵਾਰਾਂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੰਕਲਨ-ਕਾਲ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੋਣ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਨਿਰੰਜਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੋ ਟੀਕੇ ਵਿਚ 
ਚੌਥੀ ਵਾਰ ਨੂੰ 1638 ਬਿ. ਵਿਚ ਲਿਖਣ ਦਾ ਨਿਰਧਾਰ ਅਨੁਮਾਨ ਲਗਾਇਆ ਹੈ । 

ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਚਾਰਾਤਮਕ ਪ੍ਰਵ੍ਿਤੀ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹੋਇਆਂ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਅਵਸ਼ਰਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੇ ਜਾਂ ਜਿਗਿਆਸ਼ੂਆਂ ਨੂੰ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਕ੍ਰਮ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਪੂਰਬਾਰਧ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ 
ਦੀ ਬੋਲੀ ਬ੍ਰਜ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੈ ਅਤੇ ਉੱਤਰਾਰਧ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਉਤਰੋਤਰ 
ਠੇਠ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਅਪਣਾਂਦੀ ਗਈ ਹੈ । ਡਾ. ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਬਾਹਰੀ” ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ 


1. %. ਸੋ. ਅਠ੬06, €ਸ% ਨੱਠਸਧਨ ਹਨਜ 77£ $ੈਨਸ 82468, ਉ. 15 
2. ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ”, “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ”, 1968, ਪੰਨਾ 161 

3. ਲੀ, ਪੰਨੇ 6-7 

4. ਉੱਠੀ, ਪੰਨਾ 161 

5. ਉਠ, ਪੰਨੇ 162-63 
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ਰਚਨਾ ਪਰਿਚਯ 29 
ਪਰੰਪਰਾ ਤੋਂ ਅਤਿਅਧਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹਨ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਬ੍ਰਜ ਭਾਸ਼ੀ ਟਕਸਾਲ ਦੇ ਸਿੱਕੇ ਬਣੂ 
ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਸ ਭਾਵ-ਵਿਭੂਤੀ ਸਹਿਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਰਾਂ ਰਚਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਾਰੰਭਿਕ ਰੂਪ ਉਸ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਪਰ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਘਟਦਾ 
ਗਿਆ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਬਿੱਤ ਸਫੈਇਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । ਪਰ ਇਹ ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਇਵੇਂ ਅਨੁਮਾਨ ਹੀ ਹੈ। 
ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ : 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਵ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ 
ਕੁਲ 49 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਭਾਸ਼ 
ਲਿਖ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ “ਗਿਆਨ ਰਤਨਾਵਲੀ” ਰਖਿਆ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ “ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ 
ਜਨਮ-ਸਾਖੀ” ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ। ਨਮਸਕਾਰਾਤਮਕ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਕੇ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੱਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਚਾਰ ਯੁੱਗਾਂ, ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਯੁਗ-ਗਰਦੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ 
ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜਨਮ ਦੀ ਲੋੜ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਫਿਰ 23 ਤੋਂ 44 ਪਉੜੀਆਂ ਤਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ 
ਸੰਕੇਤਿਕ ਉਲੇਖ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਅੰਤ ਵਿਚ ਛੇ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਗ'ਈ ਹੈ ਅਤੇ 44ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ “ਵਾਹਿਗੁਰੂ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਭਾਰਤੀ ਅਵਤਾਰ 
ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਮਿਥਿਹਾਸਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਤੋਂ ਕਵੀ ਦੇ ਗੰਭੀਰ 
ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦੀ ਵਾਕਫ਼ੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

ਵੀਹ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਨੂੰ 
ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ । ਵਸਤੂ-ਨਿਰਦੇਸ਼-ਮੰਗਲ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕਵੀ ਨੇ ਹਰ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਪੰਕਤੀ ਵਿਚ “ਆਪੇ ਆਪ 
ਵਰਤਦਾ” ਵਾਕਾਂਸ਼ ਨੂੰ ਬਾਰ ਬਾਰ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ । ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੇ ਸਰਬ-ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਅਤੇ ਸਰਬ-ਕਰਤਾ ਰੂਪ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ 
ਵਰਤੇ ਗਏ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹਨ---ਵਜੰਤ੍ਰੀ, ਜਲ, ਦੀਪਕ, ਸੂਤਰ, ਸੋਨਾ, ਗੰਨਾ, 
ਗਉਕਾ--ਦੁੱਧ, ਸੂਰਜ, ਬੈਸੰਤਰ, ਪ੍ਰੇਮ, ਮਨੁੱਖੀ ਅੰਗ ਆਦਿ । 

ਤੀਜੀ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਕੁਲ 20 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਨਮਸਕਾਰਾਤਮਕ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਕੇ 
ਕਵੀ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਚੇਲੇ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਫਿਰ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਸਰੂਪ, ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਦਲੀਲਾਂ ਭਰੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਦਰਸਾਇਆ 
ਹੈ। ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਤਿਗੁਰੂ, ਸਾਧ-ਸੰਗਤ, ਮੂਲ-ਮੰਤਰ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਸਿੱਖ ਦੀ ਰਹਿਤ ਮਰਯਾਦਾ ਵਲ ਵੀ ਝਾਤ ਪਾਈ ਗਈ ਹੈ । ਹਰ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਮੱਧ ਅਤੇ ਅੰਤ 
ਉੱਤੇ ਤੁਕਾਂਤ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇੱਕੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਚੋਥੀ ਵਾਰ ਦਾ ਆਰੰਭ ਵਸਤੂ-ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ-ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
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ਇਸ ਵਿਚ ਮਾਨਸ ਜਨਮ ਨੂੰ ਦੁਰਲਭ ਦੱਸ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਲ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ 
ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਦਾਚਾਰਿਕ ਉਸਾਰੀ ਨਿਮਰਤਾ ਦੀ ਨੀਂਹ ਉੱਤੇ ਹੀ ਸੰਭਵ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ । “ਨਿਵੈ 
ਰਾਹੀਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਵਰਤੇ ਗਏ ਕੁਝ ਕੁ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਤ ਹਨ---ਪੈਰ, 
ਚੀਚੀ ਉੱਗਲੀ, ਜਲ, ਕੀੜੀ, ਘਾਹ, ਤਿਲ, ਵੜੇਵਾਂ, ਅਨਾਰਦਾਣਾ, ਖਸਖਾਸ, ਕਮਾਦ, ਸ੍ਰਾਂਤੀ 
ਬੂੰਦ, ਵਾਲ, ਗੁਲਰ ਫਲ, ਦੂਜ ਦਾ ਚੰਦ, ਧਰੂਹ ਭਗਤ, ਆਦਿ । ਪ੍ਰਸੰਗਵਸ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਅਤੇ 
ਜੀਵਨ-ਮੁਕਤੀ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਪੰਜਵੀਂ ਵਾਰ ਵੀ 21 ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਉੱਤੇ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਬਾਕੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲੋਂ ਭੇਦ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖ ਵਹਿਮਾਂ, ਪਾਖੰਡਾਂ, 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਓਟ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਅਜਿਹਾ ਪ੍ਰਾਣੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਸਹੀ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਜਨਮ ਦਾ ਲਾਭ ਉਠਾਇਆ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਮਾਰਗ ਨੂੰ “ਗਾਡੀ ਰਾਹ” 
ਦੱਸਦੇ ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਦਾ ਮਨਮੁਖ ਨਾਲ ਟਾਕਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਸੁਹਾਗਣ 
ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਨੂੰ ਵੇਸਵਾ ਦੇ ਰੂਪਕਾਂ ਰਾਹੀਂ ਬੜੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੰਗ ਵਿਚ ਤੁਲਨਾਇਆ ਰਿਆ ਹੈ। 
ਅੰਤਿਮ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਸਾਗਰ ਤੋਂ ਤਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਅਤੇ ਅਗਵਾਈ ਦੀ ਲੋੜ 
ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਇਸ ਨੂੰ “ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਵਾਰ” ਨਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । 

ਵੀਹ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਛੇਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਆਰੰਭ ਵਸਤੁ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ 
ਰਹਿਣੀ ਅਤੇ ਨਿਤ-ਕਰਮ, ਸਾਧ-ਸੰਗਤ, ਗਰਹਿਸਥ ਧਰਮ ਦੀ ਪਾਲਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਹਰਿ ਨਾਮ 
ਵਿਚ ਲੀਨਤਾ ਆਦਿ ਕੁਝ ਕੁ ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਜ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਅੰਤਿਮ 
ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਮਨਮੁਖ ਦੀ ਗਤਿ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪ੍ਰਸੰਗ-ਵਸ ਪੰਜਵੀਂ 
ਪਉੜੀ ਵਿਚ “ਜਪੁ ਜੀ” ਦੇ ਅੰਤਿਮ ਸ਼ਲੋਕ, ਅੱਠਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ “ਸੁਖਮਨੀ” ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ 
ਦੇ ਲੱਛਣ, 12ਵੀਂ ਅਤੇ ਤੇਰ੍ਹਵੀਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ “ਆਨੰਦ” ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਰੀਰਕ ਅੰਗਾਂ ਦੇ ਕਰਤਵ 
ਵਾਲੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਸੱਤਵੀਂ ਵਾਰ ਵੀ 20 ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਕੇ ਅੱਗੇ 
ਕਵੀ 2 ਤੋਂ 13 ਪਉੜੀਆਂ ਤਕ ਸੰਖਿਆਵਾਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ 
ਸਿਲਸਲੇਵਾਰ ਉਸਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 14ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 14, 15 ਅਤੇ 16 ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਰਾਹੀ 
ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । 16ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀਂ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤਲੀਆਂ ਚਾਰ ਪਉੜੀਆਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ, ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਰ ਤੋਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਵੇਦਾਂ, ਪੁਰਾਣਾਂ ਅਤੇ ਜੋਤਿਸ਼ ਦੇ ਬਹੁਪੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

ਵਸਤੂ ਨਿਰਦੇਸ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਅੱਠਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 24 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । 
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ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਬੇਅੰਤ ਭੇਦਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨਾ ਇਸ ਵਾਰ 
ਦਾ ਪਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ। ਕਵੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਦੈਵੀ ਅਤੇ ਅਸੁਰੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਦੇ ਕੇ ਦੈਵੀ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਫਿਰ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਅਤੇ ਮੁਹੰਮਦੀ ਮਤ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਵਰਣ-ਭੇਦਾਂ, 
ਸਾਧਾਂ, ਅਸਾਧਾਂ, ਯਵਨਾਂ, ਵਿਕਲਾਂਗਾਂ ਅਤੇ ਪੇਸ਼ਾਵਰਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਤੇ 
ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਕਵੀ ਦੇ ਬਹੁਪੱਖੀ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਹ ਵਾਰ 
ਬੜੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ । 

ਨੌਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 22 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਗੁਰਸ਼ਬਦ 
ਅਤੇ ਸਤਿਸੰਗ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਗਾਈ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਗੁਰਸਿੱਖ ਜਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਦੀ ਕਰਨੀ, ਰਹਿਣੀ, ਸਿੱਖ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ, ਸਤਿਸੰਗਤ, 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਮੰਤਰ, ਮੁਰੀਦ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ 
ਗੁਣ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਚੰਦਨ, ਪਾਰਸ, ਮਾਨਸਰੋਵਰ, ਪਾਰਜਾਤ, ਕਾਮਧੇਨੁ 
ਆਦਿ ਉਪਮਾਨ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਨਿਮਰਤਾ ਨੂੰ ਚਰਨ, ਧਰਤੀ, ਜਲ ਅਤੇ ਬ੍ਰਿਛ ਦੇ 
ਦ੍ਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਨੂੰ “ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਵਾਰ” ਵੀ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਾਰ ਦੀਆਂ 23 ਪਉੜੀਆਂ 
ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ 23 ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸੰਖੇਪ ਸ਼ੈਲੀ ਰਾਹੀਂ ਸਾਰਾਂਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਸੰਗ ਧਰੂਹ, ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ, ਬਲਿ-ਬਾਵਨ, ਅੰਬਰੀਕ, ਜਨਕ, ਹਰੀਚੰਦ-ਤਾਰਾ 
ਰਾਣੀ, ਬਿਦਰ-ਢੁਰਯੋਧਨ, ਦੋਪਤੀ, ਸੁਦਾਮਾ ਜੈਦੇਉ, ਨਾਮਦੇਵ, ਨਾਮਦੇਵ-ਤਿਰਿਲੋਚਨ, ਧੰਨਾ- 
ਗਨਿਕਾ, ਪੂਤਨਾ, ਬੱਧਕ ਆਦਿ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪੁਰਾਣਿਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਹਨ । ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਵਜੋਂ ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤ ਤੇ ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਦ੍੍‌ੜ੍ਹ 
ਕਰਾਇਆ ਹੈ। 

ਇਕੱਤੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਯਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ, ਅਸਲ ਵਿਚ, ਸਿੱਖ ਨਾਮਾਵਲੀ ਹੈ। ਰਵਾਇਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਉੱਪਰ ਇਕ ਭਾਸ਼ਯ ਲਿਖਿਆ, 
ਜੋ ਹੁਣ “ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲਾ” ਨਾਂ ਅਧੀਨ ਛਪ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਨਾਂ “ਭਗਤ 
ਰਤਨਾਵਲੀ” ਵੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । ਕਵੀ ਨੇ ਪਹਿਲੀਆਂ 12 ਪਉੜੀਆਂ ਫਿਚ ਸਤਿਗੁਰੂ, ਗੁਰਮੁਖ, 
ਗੁਰਸਿੱਖੀ, ਗੁਰੂ ਚਰਣ, ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖ ਪ੍ਰੇਮ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ 
ਉਪਰੰਤ ਪਹਿਲੇ ਤੋਂ ਲੋ ਕੇ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਨਾਮਾਵਲੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਿਚਯ 
ਨਾਵਾਂ, ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ ਥਾਂਵਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਹ 
ਵਾਰ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ । 

ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਕੁਲ 20 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਛੇ ਪਉੜੀਆਂ 
ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀ ਕਰਨੀ, ਰਹਿਣੀ, ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਲੱਛਣ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ 
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ਫਿਰ ਤ੍ਰੈਦੇਵਾਂ, ਦਸ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪੁਰਾਣਿਕ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ 
ਚ਼ਰਿਤ੍‌ ਨੂੰ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਉੱਚਾ ਦੱਸਿਆ ਹੈ। ਅੰਤਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਫਿਰ 
ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਸੁਭਾ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਿਆਂ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਗਾਈ ਹੈ। 
ਪ੍ਰਸੰਗਵਸ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਮੰਤਰ, ਕਲਿਯੁਗ ਦੀ ਉੱਤਮਤਾ ਅਤੇ ਨੀਚ ਕੁਲ ਵਾਲੇ ਨਿਸ਼ਕਾਮ ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਉਪਕਾਰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਪੁਰਾਣਿਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਮਗ੍ੀ 
ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤ੍ਰਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 

ਪੰਝੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਤੇਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਨੂੰ “ਪੀਰ ਮੁਰੀਦਾਂ ਪਿਰਹੜੀ” ਦੀ ਵਾਰ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਪ੍ਰੇਮ ਰਸ ਦੇ ਸਰੂਪ, ਮਹੱਤਵ, ਉੱਤਮਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਤੇ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗਵਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਬੇਅੰਤਤਾ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਥਿਰਦ-ਪਾਲਨ, 
ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਆਚਰਣ ਅਤੇ ਗਤਿ-ਵਿਧੀ, ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖ ਪਿਆਰ, ਗੁਰੂ ਉਪਮਾ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਮਹਿਮਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

ਚੋਦਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ ਵੀਹ ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਸ਼ੰਸਾ ਦੀ ਪਉੜੀ 
ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਸਤਿਸੰਗ, ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਵਿਚ 
ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਪਰਿਵਰਤਨ, ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਕਠੋਰ ਸਾਧਨਾ, ਆਚਰਣ ਅਤੇ ਸੇਵਾ ਉੱਤੇ ਧਰਤੀ, ਜਲ, ਬ੍ਰਿਛ, ਤਿਲ, 
ਪਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਦੀ ਨਿਘਰੀ ਹੋਈ ਅਵਸਥਾ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਅੰਤਿਮ 
ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਦੇ ਬੇਅੰਤ ਫਲ ਦੱਸੇ ਗਏ ਹਨ । 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਫਲ ਅਤੇ ਭਵਜਲ ਤੋਂ ਪਾਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਯੋਗਦਾਨ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਛੁਟ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿਸਤਾਰ, ਗੁਰੂ ਚੇਲੇ ਦੇ 
ਸੰਬੰਧ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਸੋਲ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਵੀ 21 ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਕੁਝ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਜਿਵੇਂ ਸਤਿਗੁਰੂ, ਗੁਰਮੁਖ, ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਪਰਉਪਕਾਰ, ਸੰਸਾਰਿਕ ਨਿਰਲੇਪਤਾ, ਨਿਮਰਤਾ, 
ਸਮਦਰਸ਼ਤਾ, ਸੇਵਾ, ਕਰਮ-ਫਲ ਆਦਿ ਦੀ ਸਵਿਸਤਾਰ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਧਰਤੀ, 
ਰਾਹੀਂ ਬੜੇ ਭਾਵਪੂਰਣ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢ ਕੇ ਜਿਗਿਆਸੂ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਣ ਲਈ 
ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । 

ਸਤ੍ਰਾਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇੱਕੀ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਮਨਮੁਖ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਬੜੀ 
ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ “ਮਨਮੁਖਾਂ ਦੀ ਵਾਰ” ਵੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। “ਮਨਮੁਖ” ਦੇ ਨਾਮਾਂਤਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ--ਕਪਟ-ਸਨੇਹੀ, ਅਹੰਕਾਰੀ, 
ਨਿੰਦਕ, ਬੇਮੁਖ, ਦੁਸ਼ਟ, ਦੂਤ, ਝੂਠਾ, ਹਰਾਮੀ, ਸਵਾਮੀ-ਸ਼੍ਰੋਹੀ, ਅਕ੍ਰਿਤਘਨ, ਲਾਇਤਬਾਰ, 
ਕੂੜਿਆਰ, ਪਾਖੰਡੀ, ਕਰਮਹੀਨ, ਕੁਸੰਗੀ, ਪਤਿਤ ਆਦਿ । ਸੰਖ, ਡੱਡੂ, ਬਗਲਾ, ਸਿੰਮਲ ਬ੍ਰਿਛ, 
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ਉਲੂ, ਚਕਵਾ, ਕੜਛੀ, ਰੱਤਕ, ਹਾਥੀ, ਤੁੰਮਾ, ਬਾਂਝ, ਇਸਤ੍ਰੀ, ਪੱਥਰ, ਕਾ, ਰੋਗੀ, ਗਧਾ, 
ਵਿਧਾਨ ਦੁਆਰਾ ਮਨਮੁਖ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਦਾ ਬੜੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਚਿਤਰਣ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਝਾਤ ਪਾ ਕੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਨਿਰਮਲ ਕਰਨੀ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਉੱਚੀ ਅਧਿਆਤਮੀ 
ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਭਾਵਪੂਰਣ ਚਿਤਰਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਬੜੀ 
ਸੁਲਝੀ ਹੋਈ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਕੇ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੰਭੀਰ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪਰਿਚਯ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਤੇਈ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਚਿਤ੍ਣ ਦੁਆਰਾ ਕਾਦਰ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾ ਕੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਦਾਤਾਂ ਦੇ ਮਾਇਆਵੀ ਰੂਪ ਫਿਚ ਨਾ 
ਉਲਝ ਕੇ ਦਾਤੇ ਵਲ ਧਿਆਨ ਲਾਉਣ ਲਈ ਬਾਰ ਬਾਰ ਚੇਤਾਵਨੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ 
ਇਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਜੀਵਨ-ਮੁਕਤ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਅਸਲੋਂ, ਸੱਚ ਨਾਲੋਂ ਸਦਾਚਾਰ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਅਧਿਕ ਹੈ । ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੇ 
ਪ੍ਰੇਮ ਉੱਤੇ ਵੀ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਰਿਆ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹੀਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਇੱਕੀ ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ 
ਵਿਅਕਤਿਤਵ, ਰਹਿਣੀ, ਸਰੂਪ, ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ 
ਆਰੰਭ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਨਾਲ ਕਰਕੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਦੱਸੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਹੀ ਚਲਣ-ਜੁਗਤ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਜ਼ਾਚ ਹੈ । ਇਸੇ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੇ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਧੰਨ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜਨਮ ਨੂੰ ਸਫ਼ਲ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ “ਗਾਡੀ ਰਾਹ” ਹੈ। 
ਵੀਹਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵੀ ਕੁਲ 21 ਪਉੜੀਆ ਹਨ । ਪਹਿਲੇ ਛੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕਰਕੇ ਕਵੀ ਨੋ ਸਭਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਜੋਤਿ ਦੀ ਵਿਦਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਨਿਰਮਲ ਰਹਿਣੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਠੋਰ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੱਸੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਪ੍ਰਸੰਗਵਸ ਪਰਉਪਕਾਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ “ਸਹਿਜ ਯੋਗ' ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ 
ਚੋਪੜ ਜਾਂ ਸ਼ਤਰੰਜ ਦਾ ਖੇਲ ਮਿਥ ਕੇ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਕਵੀ ਨੇ ਰ੍ਾਰਮੁਖ ਨੂੰ ਹੀ ਜਿੱਤਦਾ ਦੱਸਿਆ ਹੈ 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭੈ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਚਰਣਾਂ ਵਿਚ ਚਿੱਤ ਲਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਵੀਹ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਇਕੀਵੀਂ ਵਾਰ ਅਸਲੋਂ ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਵੀ 
ਨੇ ਬਾਕੀ ਭਗਤੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਭਾਉਂ-ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਣਤੀ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਇਸ 
ਭਵਸਾਗਰ ਤੋਂ ਤਰਨ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਸੂਚਕ ਮੰਗਲ 
ਹੈ । ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਤੇ ਖੁਦੀ ਨੂੰ ਮਿਟਾਉਣ ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਪਾਖੰਡੀਆਂ 
ਦੇ ਭਿਆਨਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਰਿਆ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਪਾਖੰਡੀ 
ਪਹੁੰਚ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿਣਾ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ---ਇਸ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਅੰਤਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ 
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ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। 

ਬਾਈਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਕੁਲ 21 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਸੱਤਾ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਸਾਧ ਦੇ ਲੱਛਣ, ਸਰੂਪ, ਰਹਿਣੀ, ਆਦਿ 
ਪੱਖਾਂ ਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪਦਵੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਸ 
ਦੀ ਚਰਣ-ਧੂੜ ਦਾ ਪ੍ਰਤਾਪ ਵੀ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਸਚਖੰਡ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਗੁਰੂ-ਭਗਤੀ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਤੇਈਵੀਂ ਵਾਰ ਵੀ 21 ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਾਂਗ ਫਿਰ ਮਿਥਿਹਾਸ, 
ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਾਸਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਪਿੱਠਭੂਮੀ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਚਰਣਾਂ 
ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਦੇ ਮੰਗਲ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਕਵੀ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚ ਸਾਧੂ ਦੀ ਚਰਣ-ਧੂੜ ਦੇ ਮਹੱਤਵ, ਗੁਰਮੁਖ 
ਦੇ ਸਫ਼ਲ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮਹਿਮਾ, ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਚਰਣ-ਕਮਲਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਉੱਤੇ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਛੁਟ, ਮਨੁੱਖ ਦੇਹੀ, ਹਿੰਦੂਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਅਰਥਤਾ, ਯੁੱਗਾਂ ਦੇ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਰੂਪ, ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਉੱਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾ ਕੇ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖ ਪੰਥ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਦੱਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਿਮਰਤਾ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਉਪਰ ਵੀ ਬਲ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। 

ਪੰਝੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 24ਵੀਂ ਵਾਰ ਪਹਿਲੇ ਛੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਉਸਤਤ ਨੂੰ ਅਰਪਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੈ। ਕਵੀ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੰਤਾਨ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਦੇ ਕੇ ਛਿਆਂ 
ਗੁਰੂਆਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਜੋਤਿ ਵਿਦਮਾਨ ਦੱਸੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਜਗਤ ਗੁਰੂ, ਸੱਚਾ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ 
ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵੀ 
ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਉੱਤੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਪੰਝੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 20 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦੇ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕਰਕੇ ਕਵੀ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਮਾਰਗ ਅਥਵਾ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਉੱਤੇ ਝਾਤ ਪਾਈ ਹੈ 
ਅਤੇ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਨੀਵੀਂ ਜਾਤ ਵਿਚੋਂ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਮਹਾਨ ਭਗਤ ਬਣ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮਹਾਨਤਾ ਅਸਲੋਂ ਗੁਣਾਂ, ਕਰਮਾਂ ਅਤੇ ਸੁਭਾ ਕਰਕੇ ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਉੱਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ 
ਕਰਕੇ । ਇਸ ਸਥਾਪਨਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਜੋਂ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ, ਬਿਭੀਖਣ, ਧੰਨਾ, ਕਬੀਰ, ਰਵੀਦਾਸ, 
ਬਲਿ, ਸੁਕਦੇਵ ਆਦਿ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਸਤਿਸੰਗਤ ਕਰਕੇ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਮਹਾਨ 
ਬਣਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਕਵੀ ਨੇ ਰਾਜ-ਯੋਗ, 
ਚਰਣੋਦਕ, ਆਦਿ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਵੀ ਦੱਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸ਼ਾਹੀ ਠਾਠਾਂ ਤੋਂ ਉੱਤਮ 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ। ਰ੍ 

ਪੈਂਤੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 26ਵੀਂ ਵਾਰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਾਂਗ ਬੜੀ ਵਿਸਤਾਰਪੁਰਣ ਹੈ। ਇਹ 
“ਗੁਰੂ ਉਸਤਤ ਦੀ ਵਾਰ” ਹੈ । ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਸੁਰੂ ਕਰਕੇ ਫਿਰ ਇਸ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅੰਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਿੱਖ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਿੰਦੀ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮੀ ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੰਤਾਨਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਸੰਖਿਪਤ ਵਰਣਨ ਹੈ। 
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ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਚਾਰ ਯੁੱਗਾਂ ਦੇ ਧਰਮਾਂ, ਭਾਵਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਬੇਅੰਤਤਾ, ਨਿਮਰਤਾ ਦੇ ਗੁਣ, ਚੌਦਾਂ ਰਤਨ, ਪ੍ਰੇਮ ਰਸ, ਗੁਰ-ਸਿੱਖ ਵੰਸ਼, ਨਿਗੁਰੇ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ, 
ਆਦਿ ਪੁੱਖਾਂ ਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਸਤਾਈਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 23 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਵਾਰ 'ਪੀਰ ਮੁਰੀਦਾਂ ਪਿਰਹੜੀ” ਦੇ 
ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰੇਮ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਪੱਧਰ ਦਾ ਸਿੱਧ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਕਵੀ ਨੇ ਲੈਲਾ 
ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ, ਪੀਰ ਤੇ ਮੁਰੀਦ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਨਿਸ਼ਕਾਮ ਅਤੇ 
ਦੁਬਿਧਾ ਰਹਿਤ ਹੈ। ਇਹੀ ਸੱਚਾ ਸਾਕ, ਸੱਚਾ ਧੰਧਾ, ਸੱਚਾ ਭੋਗ ਅਤੇ ਸੱਚੀ ਲਗਨ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ 
ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਸਭ ਕੁਝ ਵਿਅਰਥ ਹੈ । ਇਸੇ ਨਾਲ ਸਰੀਰਕ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਸੱਚੀ ਸਫਲਤਾ ਹੈ, ਇਹ 
ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੇਵਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਉਤਪੰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਫਲ ਇਸ ਹਦ 
ਤਕ ਉੱਤਮ ਹੈ ਕਿ ਮੁਰੀਦ ਪੀਰ ਦਾ ਰੂਪ ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਬਾਈ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 28ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ “ਸਿੱਖੀ ਕੀ ਹੈ`---ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਢੰਗਾਂ 
ਨਾਲ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਸਿੱਖੀ ਨੂੰ ਅਮੋਲਕ, 
ਨਿਸ਼ਕਾਮ, ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਅਤੇ ਸਰਬ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਜੀਵਨ 
ਉੱਤੇ ਝਾਤ ਪਾ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਉੱਤਮਤਾ ਨੂੰ ਪੁਗਟਾਇਆ ਹੈ । ਸੱਚੇ ਸਿੱਖ ਵਿਰਲੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਸਿੱਖ 
ਬਣਨ ਲਈ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਨਿਗੁਰੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਜੀਵਨ 
ਵਿਅਰਥ ਹੈ। 

ਉਨੱਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 21 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਕੇ ਕਵੀ ਨੇ 
ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗਵਸ ਸਿੱਖ ਜਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਕਰਣੀ 
ਉੱਤੇ ਵੀ ਝਾਤ ਪਾਈ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਕਰਮ ਹੈ, ਮਨ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣਾ ਜੋ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਨਾਲ 
ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਅੰਤਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਗੁਰੂ ਚੇਲੇ ਦੇ ਮੇਲ ਵਿਚ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਵੀਹ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 30ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸੱਚ ਅਤੇ ਝੂਠ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕਰਕੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਉੱਤਮ 
ਅਤੇ ਅਮਿੱਟ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਸੱਚ ਦੇ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਚਲਣ ਵਾਲੇ ਲਈ “ਗੁਰਮੁਖ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਝੂਠ ਦੇ ਰਾਹ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਨੂੰ “ਮਨਮੁਖ” ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਸੱਚ 
ਅਤੇ ਝੂਠ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਮੇਲ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਤਿਵੇਂ ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਵੀ ਇਕ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਸਮਾ 
ਸਕਦੇ । ਅਨੇਕ ਉਪਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕਵੀ ਨੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਸੱਚ ਦੀ ਜਿੱਤ ਅਤੇ ਝੂਠ ਦੀ 
ਹਾਰ ਦੱਸੀ ਹੈ । ਸੱਚ ਸਤਿਸੰਗਤ ਵਿਚ ਕਮਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੋ ਕੁਸੰਗਤ ਝੂਠੇ ਪਿੰਡ ਦੇ ਸਮਾਨ 
ਹੈ। ਸੱਚ ਨੂੰ ਕੂੜ ਮਿਟਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਸਗੋਂ ਆਪ ਅੰਤ ਵਿਚ ਨਸ਼ਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਮਾੜਾ ਅੰਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਕੱਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 20 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ 
ਮਨਮੁਖ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਣੀ, ਖੋਜੀ, ਭਲਾ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ 
ਵਰਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਲਈ ਗੁਣਹੀਣ, ਵਾਦੀ, ਬੁਰਾ ਆਦਿ । ਗੁਰਮਤਿ, ਅਸਲ ਵਿਚ, 
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ਸਦਾਚਾਰ ਪ੍ਰਧਾਨ ਧਰਮ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀ ਇਕ ਸਦਾਚਾਰੀ ਪੁਰਸ਼ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬੁਰੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸੰਗਤ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਵੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਪੂਤਨਾ, ਗਨਿਕਾ, ਬਾਲਮੀਕ, ਬੱਧਕ, ਕਸਾਈ ਆਦਿ ਦੇ ਕ੍ਰਿਤਾਂ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਕੇ ਇਸ ਭਰਮ ਨੂੰ 
ਦੂਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਉਕਤ ਦੁਰਕਰਮੀ ਵਿਅਕਤੀ ਤਰ ਗਏ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹੀ 
ਕਿ ਬੁਰਾ ਕਰਮ ਕਰਨ ਨਾਲ ਗਤਿ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅੰਤ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਦੀ ਰਾਮ ਅਤੇ 
ਰਾਵਣ ਦੀ ਸੁਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਥਾ ਦੁਆਰਾ ਤੁਲਨਾ ਕਰਕੇ ਰਾਮ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਵੀਹ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 32ਵੀਂ ਵਾਰ ਅਸਲੋਂ “ਮਨਮੁਖ ਦੀ ਵਾਰ” ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਮੂਰਖ 
ਕਹਿ ਕੇ ਕਵੀ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਸੁਭਾ, ਲੱਛਣ, ਹੀਣਤਾ ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਮੂਰਖ 
ਵਿਅਕਤੀ ਉੱਤੇ ਚੰਗੀ ਸੰਗਤ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ। ਉਸ ਦਾ ਹਿਰਦਾ ਪੱਥਰ ਵਾਂਗ ਅਸਪ੍ਰਸ਼ਿਤ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਅਵਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਿਆਰ ਕਰਨ ਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਵਲ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦਾ । ਉਸ ਦੀ ਸੰਗਤ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪੜ੍ਹਨ ਲਿਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਉਹ 
ਮੂਰਖ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨਾਲ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਵਾਰ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ੰਸਾ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦੱਸੇ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਚਲਣ ਵਾਲਾ ਅਜਿਹਾ 
ਵਿਅਕਤੀ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਤੇਂਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 22 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ ਇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਦਾ 
ਟਾਕਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਵੀ ਨੇ 'ਮਨਮੁਖ” ਲਈ ਇਥੇ “ਦੋਬਾਜਰਾ” ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਸਰੂਪ, ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਸੁਭਾ ਉੱਤੇ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਦੋਬਾਜਰਾ ਦੀ 
ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਲਈ ਆਰਸੀ, ਚਰਖਾ, ਵਿਭਚਾਰਨ ਇਸਤਰੀ, ਸਰਪ, ਚੀਲ, 
ਤਿਲ, ਸਣ, ਕਿੱਕਰ, ਧ੍ਰੇਕ ਆਦਿ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟਾਂਤ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ “ਦੋਬਾਜਰੇ ਦੀ ਵਾਰ” ਵੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਦੋਬਾਜਰੇ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਲਿਆਣਾ ਕਠਿਨ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ 
ਮਾਰਗ ਤੇ ਚਲ ਕੈ ਇਸ ਦਾ ਵੀ ਉੱਧਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਇੱਕੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 34ਵੀਂ ਵਾਰ “ਬੇਮੁਖਾਂ ਦੀ ਵਾਰ” ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
“ਗੁਰਮੁਖ! ਲਈ “ਸਨਮੁਖ? ਅਤੇ “ਮਨਮੁਖ” ਲਈ 'ਬੇਮੁਖ" ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ਕੇ “ਬੇਮੁਖ” ਦੇ ਸਰੂਪ, 
ਲੱਛਣ, ਸੁਭਾ, ਕਰਨੀ ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਬੇਮੁਖ ਦੀ ਸੰਗਤ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦੀ 
ਗੱਲ ਨੂੰ ਅਨੇਕ ਉਪਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਬੇਮੁਖ ਨੂੰ ਸਾਧਣਾ 
ਬਹੁਤ ਐਖਾ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਅੜਨਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਜਦ ਤਕ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦਾ, ਉਸ ਦਾ ਉੱਧਾਰ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । 

ਪੈਂਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ 23 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਮਨਮੁਖ ਲਈ ਨਿੰਦਕ, ਅਕ੍ਰਿਤਘਨ, 
ਲੂਣ-ਹਰਾਮੀ, ਅਸਾਧ, ਪੂਜਾ ਦਾ ਦਾਨ ਖਾਣ ਵਾਲਾ, ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ 
ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਨੇਕ ਉਪਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਨਿੰਦਕਾਂ ਆਦਿ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ 
ਦਾ ਬੜਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਚਿਤ੍ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਅੰਤਿਮ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਦੇ ਲਈ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਤਦੇ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਿੱਖ ਉਪਰ ਰਹੇ । 
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ਇੱਕੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 36ਵੀਂ ਵਾਰ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਹਮਰਾਹੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿ ਉਚਾਰੀ 
ਗਈ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਮੀਣਾ, ਨਿਗੁਰਾ (ਗੁਰੂਹੀਨ), ਮੂਰਖ, ਗੰਵਾਰ ਆਦਿ 
ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਖੋਟਾ, ਦੁਖਦਾਈ ਕਹਿ ਕੇ ਨਰਕ-ਗਾਮੀ ਵੀ ਦੱਸਿਆ ਹੈ। 
ਨਿਗੁਰੇ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਹੀਜੜੇ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਵਰਤ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਬੜੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ । ਨਾਲ ਨਾਲ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਸਫਲਤਾ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ 
ਤੇ ਵੀ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਰਖ ਲਈ “ਸੱਚ” ਨੂੰ ਕਮੋਟੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । 

ਸੈਂਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 31 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਪੂਰਬਾਰਧ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 
ਖੇਲ ਪਸਾਰੇ ਦੀ ਵਿਚਿਤ੍ਤਾ, ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬਾਲ-ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਦੇ 
ਉਪਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉੱਤਰਾਰਧ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਉਪਮਾਨਾਂ ਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਨਾਲ 
ਮਨਮੁਖ, ਨਿਗੁਰੇ ਆਦਿ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਗਤ 
ਰੂਪੀ ਚੋਪੜ ਦੀ ਖੇਡ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਹੀ ਜਿੱਤਦਾ ਹੈ । ਨਿਗੁਰੇ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਨਿਮਰਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਵੀਹ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 38ਵੀਂ ਵਾਰ ਅਸਲੋਂ “ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵਾਰ” ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ 
ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇ ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ, ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈਆਂ 
ਤੋਂ ਸ੍ਰੇਸ਼ਠ ਅਤੇ ਸੁਖਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਪ੍ਰੇਮ ਦੇ ਰਸ ਵਿਚ 
ਲੀਨ ਹੋ ਕੇ ਸਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪ੍ਰੇਮ ਰਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗੁਰੂ, 
ਸਤਿਸੰਗ, ਨਾਮ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਅਹੰਕਾਰ ਦੇ ਤਿਆਗ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅੰਤਿਮ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 
ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਉਨਤਾਲੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੁਲ 21 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਕਵੀ ਨੇ “ਜਪੁ” ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੂਲ ਮੰਤਰ 
ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਭਾਵ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ । ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਰਬ ਸ੍ਰੇਸ਼ਠ ਸਥਾਨ ਦਿੰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ 
ਅਤੇ ਫੋਕਟ ਗਿਆਨੀਆਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕਰਕੇ ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਸਤਿਸੰਗ ਦੇ ਸਕੂਪ ਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਰਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਤ੍ਰੈਦੇਵਾਂ ਦੇ ਕਰਤੱਵ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਕਰਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਨਾਲੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। 

ਬਾਈ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ 40ਵੀਂ ਵਾਰ ਪਹਿਲੀਆਂ 39 ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾਂਸ਼ ਫੂਪ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਮੰਗਲ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕਵੀ ਨੇ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਸੇਵਾ, ਗੁਰੂ-ਹੀਨਤਾ ਦੀ 
ਦੁਰਦਸ਼ਾ, ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ ਦੀ ਸ੍ਰੇਸ਼ਠਤਾ, ਗੁਰਮਤ ਗਾਡੀ ਰਾਹ, ਗੁਰਸਿੱਖ ਦਾ ਨਿਤਨੇਮ, ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਦੀ ਸਿਖਿਆ, ਪ੍ਰਭੂ ਸਿਮਰਨ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤ ਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਮਹਿਮਾ ਦੱਸ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । 
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ਪ੍ਰਕਾਸ਼3 


ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 


ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕੇਵਲ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਮਹੱਤਵ ਹੀਂ 
ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਕਬਿੱਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਾਰਾਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਉਪਯੋਗੀ ਹਨ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਵ ਦੀਆਂ ਉਹ 
ਵਾਰਾਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ, ਭਗਤਾਂ, ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਆਦਿ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਪਹਿਲੀ, ਦਸਵੀਂ, ਯਾਰ੍ਹਵੀਂ, ਚੋਵੀਵੀਂ, ਛੱਬੀਵੀਂ ਆਦਿ ਅਤੇ, ਯੁੱਗ-ਚਿਤ੍ਣ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ-ਇ/ਤਹਾਸ਼ ਦਾ ਵਰਣਨ : 

ਅਜਿਹੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕਵੀ ਸਨ, 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਜੁਟਾਈ ਸਾਮਗੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ 
ਹੈ, ਜੋ ਕੇਵਲ ਤੱਥਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਆਧਾਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਛੋਹਾਂ ਹਨ, ਜੋ 
ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਰੰਗੀਜ ਕੇ ਹੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਚਿਤਰ-ਪਟ ਉੱਤੇ ਸ਼ੁਭਾਇਮਾਨ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । 
ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਰਚਨਾ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ 
ਜੀਵਨ-ਚਰਿਤੁ ਯੁਗ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਬੜੀ ਸੰਖੇਪਤਾ ਨਾਲ ਚਿਤਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਇਸ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਅਤਿ ਨਿਕਟ ਉੱਤਰ-ਵਰਤੀ 
ਸਨ । ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੇ ਬੜੇ ਨੇੜੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਵਸਰ ਮਿਲਿਆ ਸੀ । ਉਦੋਂ ਤਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਦੇ ਕਈ ਨਿਸ਼ਠਾਵਾਨ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਜੀਵਿਤ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ ਦਾ ਨਾਂ ਉਚੇਚੇ 
ਤੋਰ ਤੇ ਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ ਦੇ ਨਿਕਟ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਰਹੇ ਸਨ । 
“ਆਦਿ ਰਥ” ਦੀ ਜਿਸ ਮੂਲ ਬੀੜ ਦੀ ਲਿਖਾਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪੂਰੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉਸ ਦੇ 
ਪਹਿਲੇ ਗ੍ਰੰਥੀ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਬਾਪੇ ਗਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਤਕ ਨੂੰ ਗੁਰ-ਗੱਦੀ ਦਾ ਤਿਲਕ 
ਕੀਤਾ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੇ ਅਤਿ ਨਿਕਟ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਵਰੁਸਾਏ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਕਾਰਣ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਚਰਿਤ੍ਰ ਅਤੇ 
ਹੋਰ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਜੋ ਤਸਵੀਰ ਉਲੀਕੀ ਹੈ, ਉਹ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਜੋ ਸੂਚਨਾ ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੁਆਰਾ ਜੁਟਾਈ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਅਧਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਯੋਗ ਅਤੇ ਪਰਿਸਥਿਤੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 
ਹੈ। 
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ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 39 


ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸੰਖਿਪਤ ਰੇਖਾ-ਚਿਤਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਹੈ---ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਅੰਧਕਾਰ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਹੋਇਆ । ਘੋਰ ਤਪੱਸਿਆ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਮਤ-ਮਤਾਂਤਰਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ ਕਰਨ ਲਈ ਅਤੇ ਸਤਿ ਮਾਰਗ ਤੋਂ 
ਕੀਤੀ, ਜਿਵੇਂ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ, ਮੱਕਾ, ਮਦੀਨਾ, ਬਗਦਾਦ, ਅਚਲ ਬਟਾਲਾ, ਮੁਲਤਾਨ । ਸਭ 
ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਆਪਣੇ ਨਵੀਨ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰਕੇ ਦਿਗ-ਵਿਜੈਈ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਆ ਵਸੇ । ਉਥੇ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਥਾਪਿਆ। 
ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਚਾਰ ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦੇ ਹਨ । 
ਪਹਿਲਾ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ “ਅਕਾਲ ਰੂਪ” ਸਨ, ਅਰਥਾਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਫਰਕ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਦੋਵੇਂ ਪਰਸਪਰ ਅਭਿੰਨ ਸਨ । ਇਥੇ ਅਭਿੰਨਤਾ ਤੋਂ ਤਾਤਪਰਜ ਅਵਤਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਇਹ ਸਦ੍ਰਿਸ਼ਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਕਾਰਣ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਜਿਤਨਾ ਹੀ ਮਹਾਨ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ- 
(1) ਇਕ ਬਾਬਾ ਅਕਾਲ ਰੂਪ ਦੂਜ਼ਾ ਰਥਾਲੀ ਮਰਦਾਨਾ /(੧/੩੫) 
(2) ਗੁਰੂ ਪਰਸ਼ੋਸਰ /ਇਕ ਹੈ ਸ਼ਚਾ ਸਾਹ ਜਗਤ ਵਣਜਾਰਾ /(੧/੨੭) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬ੍ਰਜਭਾਸ਼ੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ-- 
ਦੋਹਰਾ : ਅਗਮ ਅਪਾਰ ਆਨੱਤ ਗੁਰ, ਆਵਿਗ/ਤੇ ਅਲਖ ਅਭੋਫ / 
ਪਾਰਲ੍ਹਹਮ ਪੁਰਨ ਲ੍ਰਹਮ, ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ //੫// 
ਛੰਤ _: _ਸਤਿਗਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ, ਦੇਵ ਦੇਣੀ ਸਭ ਨਿਆਵ/ਹ / 
ਨਾਦ ਬਾਦ /#ੈਸਮਾਦ ਰਾਗ ਰਾਗ਼/ਨੈ ਗੁਨ ਗਾਵਾਹਿ / 
ਸੰਨ ਸ਼ਾਹ ਅਗਾਹ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਸਪਰੰਪਰ / 
ਅ/ਥੈਰਨੱਤ ਅਲਖ ਅਭੇਵ ਅਗਮ ਆਗਨੈ/ਤਿ ਅਪਰੰਪਰ 4੬9 
ਦੂਜਾ ਰੂਪ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਕ ਦਿਗ-ਵਿਜੈਈ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਸਨ । ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਨਿਘਰੀ ਹੋਈ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਅਨੇਕ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਚਿਤਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਾਧ, ਸੰਤ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ, ਸਰਬਤ ਅੰਧਕਾਰ ਵਿਆਪਤ ਹੈ, ਕੋਈ ਇਸ ਨੂੰ ਸਹਾਰਾ 
ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਪੁਰਸ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ-- 
ਸ਼ਾਲਾ ਗੁਰੂ ਅੰਧੈਰ ਹੈ, ਖਹਿ ਖਹਿ ਮਰਦੇ ਬਹ ਬਿਧ ਲੋਆਂ /.... 
ਥੰਖ਼ੇ ਕੋਇ ਨ ਸਾਧ /ਬਨ ਸਾਧ ਨ /ਦਿਸੇ ਜਗ /ਵਫ਼ਚ ਕੋਆਂ /(੧/੨੨) 
ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪਉੜੀ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਦੇ 
ਰੰਗ-ਮੰਚ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ--- 
ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਮਿਟੀ ਧੁੰਧ ਜਗ ਚਾਨਣ ਹੋਆ/ 
ਜਿਉਂ ਕਰ ਸੂਰਜ ਨਿਕਲਿਆ ਤਾਰੇ ਛਪੇ ਅੰਧੇਰ ਪਲੋਆ/ 
ੰਘ ਝੂਕੇ ਮਰਗਾਵਲਾਂ ਭੰਨ ਜਾਇ ਨ ਧੀਰ ਧਰੋਆ /(੧/੨੭) 
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ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਇਸ ਵਾਰ ਦੇ ਕਈ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ--- 
ਕ/ਲਿਜ਼ਗ ਥਾਥੇ ਤਰਿਆ ਸਤਿਨਆ ਪੜ੍ਹੇ ਮੰਤ ਸ਼਼ਇਆ / 
ਕਾਲਿ ਤਾਰਣ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਆਸੱਇਆ /(੧/੨੩) 
ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸਾਰੇ ਮਤ-ਮਤਾਂਤਰਾਂ ਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਸ੍ਰੇਸ਼ਠ ਸਿੱਧ 
ਕਰਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸੰਪੂਰਨ ਜਗਤ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ 
ਹੀ... 
(1) _ਮਨਆ ਸਕਾ ਜਗਤ /ਵੇਚ ਨਾਨਕ ਨੈਰਮਲ ਪੰਥ ਚਲ0ੱਇਆ /(੧/੨੩) 
(2) ਗੜ੍ਹ ਬਗਦਾਦ ਨੈਵਾ/ਇਕੈ #ਕਾ ਮਦੀਨਾ ਸਭ ਨੈਵਸਇਆ / 
ਨਧ ਚੌਰਨੀਹ ਮੰਡਲੀ ਖਟ ਦਰਸਨ ਪਾਖੰਡ ਗਿਣੱਇਆ / 
ਪਾਤਾਲਾ ਅਕਾਸ਼ ਲਖ ਜਤੀ ਧਰਤੀ ਜਗਤ ਸਬਾਇਆ / 
ਜਿਤ ਨਵਖੰਡ ਮੇਦਨੀ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਚ਼ਕ੍ਹ /ਫਰਹਇਆ /(੧/੩੭) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦੀ ਤੀਜੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੱਚ ਦੇ ਖੋਜੀ ਸਨ । 
ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਪੁੱਛਣ ਤੇ ਕਿ ਮਾਤ ਲੋਕ ਦੀ ਕੀ ਹਾਲਤ ਹੈ? ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ--- 
ਬਾਬੇ ਕਹਿਆ ਨਾਥ ਜੀ ਸ਼ਚ ਚੰਦ੍ਰਮਾ ਕੂੜ ਅੰਧਾਰਾ / 
ਕੂੜ ਅਮਾਵਸ ਵਰ/ਤਿਆ ਹਉਂ ਭਾਲਣ ਚਾੜ੍ਹਿਆ ਸੰਸਾਰਾ /(੧/੨੯) 
ਇਹ ਸੱਚ ਕੀ ਸੀ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਵਿਆਖਿਆ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ 
ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਮੁੱਚੇ ਤੋਰ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵਾਸਤਵਿਕ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਦਾ ਨਾਂ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਚੋਥੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਅੰਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸੀਆਂ 
ਵਾਂਗ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ ਰਖਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੁਰਾਣੀ ਮਰਯਾਦਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਜਿੱਥੇ 
ਨਵੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ, ਉਥੇ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਵਾਰਿਸ ਚੁਣਨ ਵੇਲੇ ਆਪਣੀ ਬਿੰਦੀ 
ਸੰਤਾਨ ਦੀ ਥਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੰਤਾਨ ਨੂੰ ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਦੋ ਪੁੱਤਰਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ 
ਪਰਮ ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਲਹਿਣਾ ਨੂੰ ਗੱਦੀ ਤੇ ਬਿਠਾਇਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਚ੍‌ ਰਖਿਆ । 
ਇਹ ਚੂੰਕਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਉਲਟ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ “ਉਲਟੀ ਗੰਗਾ 
ਵਹਾਣ” ਦੇ ਤੁਲ ਮੰਨਿਆ-- 
(1) ਉਲਟਾ ਗੰਗ ਵਹਾਈੀਓਨੇ ਗਰ ਅੰਗਦ ਮਰੈ ਪਰੈ ਧਾਰਾ / 
ਪੁਤਗੀ ਕੌਲ ਨ ਪਾਲਿਆ ਸਨ ਖੋਟੇ ਆਕੀ ਨਸਿਆਰਾ /(੧/੩੮) 
(2) _ਥਗੱਖਆ ਲਹਿਣਾ ਜੀਵਦੇ ਗੁਰਿਆਈ ਸਿਰ ਛਤ੍ਰ /ਫਰਇਆ / (੧/੪੫) 
ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਲਿਆਂਦਾ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਨਵੀਂ ਪਰੰਪਰਾ ਤੋਰੀ--- 
ਗ੍ਯਾਨ ਗੌਸ਼ਹ ਚਰਚਾ ਸਦਾ ਅਨਹਦ ਸਬਦ ਉਠੇ ਧਨਕਾਰਾ / 
ਸੌੋਦਰ ਆਰਤੀ ਗਾਵੀਐ ਆੰਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲੋਂ ਜਾਪ ਉਚਾਰਾ /(੧/੩੮) 
ਉਪਰੋਕਤ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਨਿਮਰਤਾ, ਨਿਡਰਤਾ, ਸਾਫ-ਗੋਈ, ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਤੇ 
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ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਸਲੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਕ ਮਹਾਨ ਯਾਤ੍ਰੀ ਅਤੇ 
ਰਾਜਯੋਗੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਪਰ ਉਸਾਰੂ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਚਲਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ । 
ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਛੁੱਟ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਅੰਕ 1,3, 13,20, 24, 26,38,39 

ਆਦਿ ਵਿਚ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਬੜੀ ਸੰਖਿਪਤ ਪਰ ਸ਼ਰਧਾਮਈ ਸੈਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਵਿਵਰਣ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਵਰਣ ਤੋਂ ਇਕ ਤਾਂ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਗੁਰੂ ਹੋਏ ਸਨ । ਦੂਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਉਪਕਾਰਾਂ ਵਲ ਬੜਾ ਸੰਖੇਪ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ 
ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ--- 

ਇਥੋਂ ਪੁਰਥ ਦੇਵਣਾ ਸੈਸ ਦੀ ਵਸਤ /ਤਿਸੇ ਰ ਆਵੈ / 

ਬੈਠਾ ਸੋਢੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਰਾਮਦਾਸ ਸਤਿਗੁਰੂ ਕਹਾਵੈ / 

ਪੂਰਨ ਤਾਲ ਖਟਾਇਆ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ /ਇਚ ਜੋਤਿ ਜਗਾਵੈ / 

ਉਲਟਾ ਮੋਲ ਖਸੰਮ ਦਾ ਉਲਟਾ ਗੰਗ ਸਮੁੰਦ ਸਮਾਵੈ / 

ਦਿਤਾ ਲਲੀਏ ਆਪਣਾ ਅਣਦਿੱਤਾ ਕਛ ਹਥ ਨ ਆਵੈ / 

ਫ਼ਿਰ ਆਈ ਘਰ ਅਰਜਨੇ ਪਤ ਸੰਸਾਗੀ ਗੁਰੂ ਕਹਾਵੈ / (੧/੪੭) 

ਤੀਜੇ, ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ 

ਅੰਦੋਲਨ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਤੋਰਨ ਲਈ ਕੀਤੇ ਸਾਹਸੀ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਤੇ ਵੀ ਝਾਤ ਪਾਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ 
ਬਾਰੇ “ਦਲਭੰਜਨ ਗੁਰ ਸੂਰਮਾ ਵਡ ਜੋਧਾ ਬਹੁ ਪਰਉਪਕਾਰੀ” ਲਿਖ ਕੇ ਕਵੀ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਸਰਕਾਰ 
ਪ੍ਰਤਿ ਕੀਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਕਾਰਵਾਈ ਦਾ ਬੜਾ ਯਥਾਰਥ ਦਿਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 24ਵੀਂ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਦੀ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਕਾਵਿਮਈ ਉਪਕਰਣਾਂ ਨਾਲ 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਚਿਤਰਿਆ ਰਿਆ ਹੈ--- 

ਗਹਿੰਦੇ ਗੁਰ ਦਰੀਆਉ ਵਿਚ ਮੰਨ ਕਲੀਨ ਹੋਤ ਨੈਰਬਾਣੀ / 

ਦਰਸਨ ਦੋਖ ਪਤੰਗ ਜਿਉਂ" ਜੋਤੀ ਅੰਦਰ ਜੋਤਿ ਸਮਾਣੀ / 

ਸਬਦ ਸ਼ਰਤ /ਲਫ ਮ੍ਰਿਗ ਜਿਉ ਭੀੜ ਪਈੰ /ਓਤ ਅਵਰ ਨ ਆਣੀਂ / 

ਚਰਨ ਕਵਲ 7ਲ਼ ਭਵਰ ਜਿਉਂ ਸ਼ੇਖ ਸੰਪਟ /ਵਿਚ ਫੈਣ ਵਿਹਾਣੀ / 

ਗੁਰ ਉੱਪਦੇਸ਼ ਨ ਵ਼ਿਸਰੋ ਬਾਂਬਟੈ ਜਉ ਆਖ ਵਖਾਣੰ / 

ਗੁਰਮੁਖ ਸ਼ਖ ਫਲ ਪ੍ਰੇਮ ਰਸ ਸਹਿਜ ਸਮ ਸਾਧ ਸੰਗ ਜਾਣੀ / 

ਗੁਰ ਆਰਜਨ /ਵਟਹੰ ਕੁਰਬਾਣਾ /(੨੪/੨੩) 
ਨਾਨਕ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਮਗ੍ੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਭਾਵੇਂ ਕਿਸੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, ਪਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਅਵੱਸ਼ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅਸਲੋਂ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ ਕਵੀ ਸਨ, ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨਹੀਂ । ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਆਪਣੇ ਲਿਖੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਵਰਣਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਰੀਖਾਂ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਾਉੱਦਾ ਹੈ। ਕਵੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
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ਕੇਵਲ ਸੰਕੇਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਸੰਕੇਤ ਵੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਾ ਕੇ ਆਉਦੇ ਹਨ । 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਵਿਵਕਰਣ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਕੇਵਲ ਸੰਕੇਤ ਦਿੱਤੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੇ 
ਆਧਾਰਿਤ ਕਾਵਿ ਸਿਰਜਨਾ ਜਾਂ ਕਾਵਿਕ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ, ਇਹੀ 
ਗੱਲ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਕਵੀ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨਹੀਂ । 

ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਕੁਝ ਕੁ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
ਲਈ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ 23 ਘਟਨਾਵਾਂ ਲਈਆਂ ਹਨ । ਹਰ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਇਕ ਇਕ 
ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਚਿਤਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਧਰੂਹ, ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ, ਬਲਿ 
ਅਹੱਲਿਆ, ਬਾਲਮੀਕ, ਅਜਾਮਲ, ਗਨਿਕਾ, ਪੂਤਨਾ ਅਤੇ ਬੱਧਕ ਨਾਲ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਲਏ ਗਏ ਕੁਲ ਅੱਠ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਜੈ ਦੇਵ, ਨਾਮਦੇਵ, 
ਤਰਲੋਚਨ, ਧੰਨਾ, ਬੇਣੀ, ਕਬੀਰ, ਸੈਣ ਨਾਈ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਨਾਲ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਮੱਧ ਯੁਗ ਦੇ 
ਭਗਤ ਕਵੀ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਾਤਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰਧਿਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਿਆਂ ਪਹੁੰਚਦਿਆਂ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਰੰਗਤ ਚੜ੍ਹ ਚੱਕੀ ਸੀ । ਇੱਥੇ ਮਹਾਂਕਵੀ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਦਾ ਤੀਬਰ ਤੋਂ ਤੀਬਰ ਅਨੁਭਵ ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਾਤਰ 
ਵੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਪੋਰਾਣਿਕ ਰੰਗ! ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰਧਿਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚਾਈ ਲੱਭਣੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਫਿਰ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਯਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਨਾਮਾਵਲੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ 
ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਪਹਿਲੇ ਛੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਮਾਵਲੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਵ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਬੜੀ ਨੇੜੇ ਦੀ ਅਤੇ ਨਿਜੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸੀ । ਕੇਵਲ 
ਇਹੀ ਵਾਰ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸਰੋਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਪੁਰਾਤਨ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ, ਥਾਂਵਾਂ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਭਾਵੇਂ ਸੰਕੇਤਿਕ ਹੈ, ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਅਹਿਮੀਅਤ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੇ ਉਦਮ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੰਕੇਤਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ “ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ” 
ਜਾਂ “ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲਾ” ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਕੁਝ ਹੋਰ ਸੂਚਨਾ ਵੀ 
ਉਪਲਬਧ ਹੋ ਸਕੀ । 

ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ 13ਵੀਂ ਅਤੇ 14ਵੀਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਤਾਰੂ ਪੋਪਟ, ਮੂਲਾ ਕੀੜ, ਪਿਰਥਾ ਸੋਇਰੀ, ਖੇਡਾ ਸੋਇਰੀ, ਮਰਦਾਨਾ ਮਿਰਾਸੀ, ਪਿਰਥੀ 
ਮਲ ਸਹਿਗਲ, ਰਾਮਾ ਡਿਡੀ, ਦੋਲਤ ਖਾਂ ਲੋਧੀ, ਜਿੰਦ ਪੀਰ, ਮਾਲੋ, ਮਾਂਗਾ, ਕਾਲੂ, ਭਰਤਾ 
ਓਹਰੀ, ਜਾਪੂ ਬੰਸੀ, ਸੀਹਾਂ ਉਪਲ, ਗਜਣ ਉਪਲ, ਮੈਲਸੀਹਾਂ ਨਿਵਾਸੀ ਭਾਗੀਰਥ, ਜਿਤਾ 
ਰੰਧਾਵਾ, ਬੂੜਾ ਬੁੱਢਾ, ਫਿਰਣਾ ਖਹਿਰਾ, ਜੋਧ ਆਦਿ । ਇਸ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਜੀਵਾਈ, ਗੁਜਰ ਅਤੇ ਧਿੰਭ 
ਨਾਈ ਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਨ । 15ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਵੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਨਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ--ਪਾਰੋ, ਜੁਲਕਾ, ਮਲੂ ਸ਼ਾਹੀ, ਦੀਪਾ ਦਿਓ, ਨਰਾਇਣ ਦਾਸ, ਬੂਲਾ, 
ਲਾਲੂ ਦੁਰਗਾ, ਜੀਵੰਧਾ, ਜਗਾ ਧਰਣੀ, ਖਾਨੂੰ, ਮਈਆ, ਗੋਬਿੰਦ, ਜੋਧ ਆਦਿ । 
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ਸੋਲ੍ਹਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਤੀਜੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਿਥੀ ਮਲ, ਤੁਲਸਾ 
ਸਾਹਾਜੂ, ਮੰਗੂ, ਭਾਗੂ, ਖਾਨੂੰ ਛੁਰਾ, ਤਾਰੂ, ਉਗਜੂ, ਨੰਦੂ ਸੂਦ, ਪੂਰੋ ਝੰਟਾ, ਮਲੀਆ ਛੀਬਾ, ਸਹਾਰੂ 
ਛੀਂਬਾ, ਬੁਲਾ ਪਾਂਧਾ ਆਦਿ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਡੱਲੇਵਾਸੀ ਸੰਗਤ ਵਿਚੋਂ ਸਨ| 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂ 17ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਯਥਾ ਤੀਰਥਾ ਸਭਰਵਾਲ, 
ਦਾਸ, ਦੀਪਾ, ਜੇਠਾ, ਤੀਰਥਾ, ਬੁਲਾ, ਮਾਈਆ, ਜਾਪਾ, ਨਈਆ ਖੁਲਰ, ਤੁਲਸਾ ਵਹੁਰਾ ਆਦਿ । 

ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਪਉੜੀ ਤੋਂ 22ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਤਕ ਪੰਜਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਗਿਣੇ ਗਏ ਹਨ, 
ਜਿਵੇਂ ਪੁਰੀਆ, ਜੂਹੜ ਚੋਧਰੀ, ਪੈੜਾ, ਬਾਲਾ, ਕਿਸਨਾ ਝਿੰਗਰਣ, ਰਾਏ ਪੰਡਿਤ ਤਿਲੋਕਾ, ਸੂਹੜ, 
ਸਮੁੰਦਾ, ਕੁਲਾ, ਭੁਲਾ ਝੰਝੀਆਂ, ਭਾਗੀਰਥ, ਸੁਇਨੀ, ਲਾਲੂ, ਬਾਲ ਵਿਜ, ਹਰਦਾਸ, ਧੀਰੂ, 
ਬਾਲਾ, ਸਾਈਂਦਾਸ, ਬਿਸਨੂ, ਬੀਬੜਾ, ਸੁੰਦਰ ਮਾਛੀ, ਜਟੂ, ਭਾਨੂ, ਤੀਰਥਾ, ਨਿਹਾਲਾ, ਸੇਖੜ, 
ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਨਿਵਾਸੀ ਸਿੱਖ, ਬਾਈਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਮਸੰਦ ਸਿੱਖ, ੨੩ਵੀਂ ਪਉੜੀ 
ਵਿਚ ਅਤਿ ਸਨਮੁਖ ਸਿੱਖ, 24ਵੀਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਸਿੱਖ, 25ਵੀਂ ਵਿਚ ਲਾਹੋਰ ਦੇ ਸਿੱਖ, 
26ਵੀਂ ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਪ੍ਰਾਂਤਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖ, 27ਵੀਂ ਵਿਚ ਆਗਰੇ ਦੇ ਸਿੱਖ ਅਤੇ 28ਵੀਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਹੋਰ 
ਹਜ਼ੂਰੀ ਸਿੱਖ ਦੱਸੇ ਗਏ ਹਨ, 29ਵੀਂ, 30ਵੀਂ ਅਤੇ 31ਵੀਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ 
ਨਾਮਾਵਲੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਇਹ ਸਾਰਾ ਵਿਵਰਣ, ਕੇਵਲ ਸੰਕੇਤ ਹੀ ਹੈ। ਕਈਆਂ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਜ਼ਾਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਾਂਵਾਂ ਨੂੰ 
ਨਖੇੜਨਾ ਵੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅਰਥ ਕਰਕੇ ਨਾਂਵਾਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਇਕ ਗੱਲ ਇਹ ਵੀ ਧਿਆਨ ਗੋਚਰੇ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਨਾਂ ਇਕ ਤੋਂ 
ਵੱਧ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਨਘਾਵਲੀ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹਨ । ਭਾਵੇਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਂਵਾਂ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਿਅਕਤੀ ਹੋਣ 
ਦਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਬੜੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕੁਝ ਸਿੱਖ ਇਕ ਤੋਂ ਵੱਧ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਰਹੇ ਹੋਣ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਵੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਤੋਂ ਵੱਧ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ । ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਸਾਰੀ ਨਾਮਾਵਲੀ ਬੜੀ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਇਕ ਅਧਿਕਾਰੀ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ 
ਬਾਰੇ ਇਤਨਾ ਵਿਵਰਣ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ 36ਵੀਂ ਵਾਰ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਅਤਿਅੰਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਿਥੀਚੰਦ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੰਤਾਨ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗੁਰੂ-ਗੱਦੀ ਵਿਰੁੱਧ ਜੋ ਕਾਰਵਾਈਆਂ 
ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਹੀ ਕਰਨ ਲਈਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਅਣਥੱਕ 
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ਯਤਨਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਪੇਸ਼ ਨ ਗਈ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਮੀਣਾ” ਸ਼ਬਦ 
ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਚਲਾਏ ਪੰਥ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਗਤਿਵਿਧੀ ਨੂੰ ਬੜੀ ਕਠੋਰ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਰਾਹੀਂ ਨਿੰਦਿਆ । ਇਕ ਵੰਨਗੀ ਵੇਖੋ--- 
ਬੰਧਕ ਨਾਦ ਸ਼ਣਾਇਕੈ ਨਉਂ #ਰਗ ਵਿਣਾਹੇ / 
ਡੀਫਰ ਕੰਡੀੰ ਮਾਸ਼ ਲਏ ਨਂ ਮਛੀ ਫਾਹੇ / 
ਕਵਲ ਇਖਾਲੇ ਮਹ ਖੇੜਇ ਭਵਰਾ ਵੇਸਾਹੈ / 
ਦੀਪਕ ਜੋਤ ਪਤੰਗ ਨੇ ਦਰਜਨ ਜਉ ਦਾਹੋ/ 
ਕਾਲਬੂਤ ਹੋਇ ਹਸ਼ਤਨੀ ਮ਼ੈਗਲ ਉਮਾਹੇ / 
ਨਰਕ ਪੰਥ ਹੈ ਮੀਣਆ ਮਲ ਨਰਕ ਨੈਥਾਹੇ/ 
ਇਹ ਸਾਰੀ ਵਾਰ ਅਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗੁਰੂਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪੈਰ 
ਪੈਰ ਤੇ ਪਾਈ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਅਤੇ ਵਿਅਰਥ ਦੇ ਕਲੇਸ਼ ਦਾ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬਿੰਬ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ 
ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਹੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਸਹਾਇਕ ਹੈ। 
ਰਾਜ਼ਨਨਂਤਕ /ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ - 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਗੁਰੂਆਂ ਤੋਂ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੈ । ਮੱਧ ਯੁਗ ਦੇ ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ 
ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਕਿਉਕਿ ਵਿਰਕਤ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਉਹ ਇਸ ਗੱਲੋਂ ਬੇਲਾਗ ਸਨ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਹਿਜ-ਸਾਧਨਾ ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਬਾਕੀਆਂ 
ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਿੱਥੇ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਣ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਦੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ, ਉੱਥੇ ਉਸ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ 
ਰੁਚੀ ਵਿਖਾਈ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਉਦੋਂ ਦੀ ਸ਼ਾਸਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੀਆਂ 
ਊਣਤਾਈਆਂ ਕਾਰਣ ਦੁਖੀ ਅਤੇ ਪੀੜਤ ਜਨਤਾ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ ਜੋ ਚਿਤ੍ਰਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਪਰੋਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਰਿਆ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ 
ਸਹਿਜ ਹੀ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਮਤ-ਭੇਦ ਹੈ । ਆਮ ਤੌਰ 
ਤੇ ਦੋ ਵਿਚਾਰ-ਧਾਰਾਵਾਂ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁੂ ਜੀ ਦਾ ਪੁਨਰਗਠਨ 
ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸੀ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਉੱਨਤੀ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸਪਸ਼ਟ 
ਮਤ ਨਹੀਂ ਸੀ।! ਇਸ ਮਤ ਦਾ ਸੰਸਥਾਪਕ ਜੇ. ਡੀ. ਕੰਨਿੰਘਮ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਮਤ ਦਾ ਦਾਵਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਹੀ ਉਸ ਤਲਵਾਰ ਲਈ ਫੁਲਾਦ ਜੁਟਾਇਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਰਾਹੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਖਾਲਸੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਦੀ ਟੀਸੀ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾਇਆ ।: ਕਹਿਣ ਤੋਂ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀ ਬਾਰੇ ਸੁਚੇਤ ਸਨ। ਇਸ ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਦਵਾਨ ਹੈ ਡਾ. 
ਗੋਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੰਗ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਮੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੇਲ ਕੇ ਚਲਣ ਵਾਲਾ ਮੱਧਵਰਤੀ ਮਤ ਹੈ ਡਾ. ਜੇ. 


1. ਹ. 9, €01000ਨ, 4 /5/07 $ 702 5982, . 48. 
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ਐਸ. ਬੈਂਸ ਦਾ । ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਰਾਜ ਦੇ ਮਾਮਲਿਆਂ ਦਾ ਕਿਸੇ 
ਵਿਵਸਥਿਤ ਢੰਗ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਫਿਰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤਿਕ 
ਸੱਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਿਆ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਈ ਹੈ।' 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਰੂਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ ਰਾਜਾ ਜਾਂ 
ਸ਼ਾਸਕ ਬਾਰੇ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ £ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰਾਜੇ ਦੀ ਅਨਿਵਾਰਤਾ ਦਾ ਕਿਤੇ 
ਵੀ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਕਰਤੱਵ ਤੋਂ ਡਿੱਗੇ ਹੋਏ ਰਾਜੇ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਕੋਈ ਹਮਦਰਦੀ ਦੇ 
ਬਚਨ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਦੂਜਾ ਰੂਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਦੋਂ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ ਜਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜ ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਅਤੇ 
ਰਾਜ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੇ ਕ੍ਰਿਤਾਂ ਦਾ ਚਿਤ੍ਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ' ਅਸਲੋਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਹਾਕਮਾਂ 
ਅਤੇ ਹਕੂਮਤਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਸਨ ਜੋ ਆਪਣਾ ਕਰਤੱਵ ਭੁਲ ਕੇ ਅਨਾਚਾਰ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ 
ਸ਼ਾਸਨ-ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਬੈਠੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਤੀਜਾ ਰੂਪ 
ਉੱਥੇ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿੱਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਬਿੰਬਾਂ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਵੇਲੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ 
ਸੱਤਾ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਵਰਤੋਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਉਸ ਵਕਤ ਦੀ 
ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ ਮਗਨਤਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਮਲੇ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਚਿਤ੍ਰਣ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦਾ ਚੋਥਾ ਰੂਪ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੇ ਚਾਰ ਪਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਲੇਖ 
ਯੋਗ ਹੈ-- 

(1) ਖ਼ਰਾਸਾਨ ਖਸ਼ਮਾਨਾ ਕੀਆਂ /ਹੰਦੁਸਤਾਨੁ ਡਰਾਇਆ /...... (ਆਸ਼ਾ, ਪਦੇ ੩੯) 

2) ਐਨ ਸਰੇ ਸੋਹਨੈ ਪਟਆ ਮਾਂਗੀੰ ਪਏ ਸਹਰ /........ (ਆਨਾ, ਅਸਟਪਦੀ ੩੯) 

(3) ਕਹਾ ਸ਼ ਖੇਲ ਤਬੇਲਾ ਘੋੜੇ ਕਹਾ ਭੋਗੀ ਸਹਨਾ£ /........ (ਆਸ, ਅਸਟਪਦੀ ੧੨) 

(4) ਜੈਸੀ ਮੈ ਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣ....... (ਤਿਲੰਗ, ਪਦੇ ੫) 

ਸਾਰਾਂਸ਼ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਸਬੂਤ ਭਾਵੇਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਤਨਾ ਅਵੱਸ਼ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਨਿਰੀਖਣ ਬੜਾ 
ਗੰਭੀਰ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਪ ਨੂੰ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਖੇਤਰ ਤੋਂ ਬੇਲਾਗ ਨਹੀਂ ਰਖਿਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਮਕਾਲੀ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਚਿਤਰਣ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਜਨ 
ਸਾਧਾਰਣ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਹੋ ਰਹੇ ਅਨਿਆਇ ਆਧਾਰਿਤ ਵਿਵਹਾਰ ਪ੍ਰਤਿ ਸੁਚੇਤ ਕੀਤਾ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਤ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਖੇਤਰ 


. 8੬ /#ਰੀਰਸ “000 $260ਟ6/ 52/£8ਟ੬ (26-2ਏ6. 1962) 
2੯%॥] 1੧6. 4--?6002% 6585 % 6ਸਾ॥ 226"? ਹੈ. $. 83005, $- 309. 
. (1) ਰਾਜਾ ਤਖਤਿ ਟਿਕੈ ਗੁਣੀ ਭੈ ਪੰਚਾਇਣ ਰਤੁ । (ਮਾਠੂ, ਪਦੇ ੧੦/੧) 
(2) ਆਪੇ ਰਾਜਨੁ ਪੰਚਾਕਾਰੀ । (ਮਾਲੂ, ਸੋਲਟੇ ੨/੧੦) 
3) ਰਾਂਜੇ ਚੁਲੀ ਨਿਆਵ ਕੀ.......... (ਸਾਰੰਗ, ਸ਼ਲੋਕ ੮) 
1) ਰਾਜੇ ਸੀਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁਤੇ...........(ਮਲਾਰ ਕੀ ਵਾਰ, ਸ਼ਲੋਕ ੧੩) 
2) ਸਾਹਾਂ ਸੁਰਤਿ ਗਵਾਈਆਂ ਰੰਗ ਤਮਾਸੈ ਚਾਇ । (ਆਸਾ, ਅਸ਼ਟਪਦੀਂ ੧੧/੫) 


ਦਿ 
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ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਪਰ 
ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਅਧਿਕਤਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜੁਗ-ਗਰਦੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਕਿਹਾ ਹੈ--- 
ਜੁਗ ਗਰਦੀਂ ਜਥ ਹੋਵਹੇ ਉਲਟੇ ਜਗ ਕਿਆ ਹੋਇ ਵਰਤਾਰਾ / 
ਉਠੇ ਨਿਲਾਨ ਜਗਤ ਵਿਚ ਵਰਤੋ ਪਾਪ ਡ੍ਰਿਸਟੈ ਸੰਸਾਰਾ /(੧/੧੭) 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਜਨੂੰਨ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਹਿੰਦੂ ਜਨਤਾ ਉੱਤੇ ਕੀ-ਕੀ ਜ਼ੁਲਮ 
ਕੀਤੇ, ਕਿਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਧਰਮ ਅਸਥਾਨਾਂ ਨੂੰ ਢਾਹ ਢੇਰੀ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਗਰੀਬਾਂ ਦੀ ਬੇਪਤੀ ਕੀਤੀ, 
ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬੜੀ ਨੀਝ ਨਾਲ ਚਿਤਰਾਂਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ--- 
ਠਾਕੁਰਦੁਆਰੇ ਢਹਿ ਕੈ ਤਹ ਠਉਂੜੀ ਅਸੰਤ ਉਸ਼ਾਰਾ / 
ਮਾਰਨ ਗਊ ਗ਼ਗੀਥ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਉਪਰ ਪਾਪ ਬਿਥਾਰਾ / 
ਕਾਫ਼ਰ ਮੁਲਹਦ /ਇਰਮਨਾ ਨੀਮ ਜੰਗੀ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦਾਰਾ / 
ਪਾਹੇ ਦਾ ਵਰਤਿਆ ਵਰਤਾਰਾ /(੧/੨੦) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਵੇਲੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਬੰਧਕੀ ਅਵਸਥਾ ਵੀ ਬਹੁਤ ਚਿੰਤਾਜਨਕ 
ਸੀ । ਹਰ ਪਾਸੇ ਪਾਪ ਪਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਰਾਜੇ ਪਾਪ ਕਮਾ ਰਹੇ ਸਨ । ਰਾਜ ਅਧਿਕਾਰੀ ਜਨਤਾ 
ਦੇ ਹੱਕਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਦੀ ਥਾਂ ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੁੱਟ ਰਹੇ ਸਨ । ਕਾਜ਼ੀ ਰਿਸ਼ਵਤ ਲੈ ਕੇ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ 
ਕਰ ਰਹੈ ਸਨ-- 
(1) ਭਏ ਬਿਅਦਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਕਾਲਿ ਕਾਤੀ ਉਮਰਾਵ ਕਸਾਈ /(੧/੭) 
(2) ਕਲ ਆਈ ਕੁਤੇ ਮਗੀੰ ਖਾਜ ਹੋਆ ਖ਼ਰਦਾਰ ਗੁਸਾਈ / 
ਰਾਜੇ ਪਾਪ ਕਮਾਂਵਦੇ ਉਲਟੀ ਵਾੜ ਖੇਤ ਕਉਂ ਖਾਈ / 
ਪਰਜਾ ਅੰਧੀਂ ਗਯ੍ਰਾਨ ਖੈਨ ਕੂੜ ਕਸ਼ੱਤ ਮੁਖ੍ਹੰ ਆਲਾਈਂ 4..... 
ਕਾਲ਼ੀ ਹੋਏ ਨਿਸ਼ਵਤੀੰ ਵੱਢੀ ਲੈ ਕੇ ਹਕ ਗਾਵਾਈ / 
ਵਗਤਿਆ ਪਾ ਸ਼ਭਸ ਜਗ ਮਾਹੀੰਂ /(੧/੩੦) 
ਉਪਰੋਕਤ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦੀ ਛਾਇਆ 
ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ--- 
(1) ਕਲਿ ਕਾਤੀ ਰਾਜੇ ਕਾਸਾਈੰ ਧਰ£/ ਪੰਖ ਕਰਿ ਓਉੰਡਰਿਆ/ 
(ਸਾਝ ਦਾ ਵਾਰ, ਸ਼ਲੋਕ ੩੫) 
(2) ਰਾਜੇ ਸਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁਤੇ / ਜਾਇ ਜਗਾਇਨੈ ਬੈਠੇ ਸਤੇ / 
ਚਾਕਰ ਨਹਦਾ ਪਾਇਨੈ ਘਾ / ਰਤੁ ਮਤਿ ਕੰਤਿਹੋ ਗਟਿ ਜ਼ਾਹ / 
(ਮਲਾਰ ਕੀ ਵਾਰ, ਸ਼ਲੋਕ ੧੩) 
(3) ਕਾਜੀ ਹੋਇ ਕੈ ਲਹੈ ਨੈਆਇ / ਫੈਠੇ ਤਸਲੀਂ ਕਰੇ ਖ਼ਦਾਇ / 
ਵਢੀ ਲੈ ਕੇ ਹਕੁ ਗਵਾਏ । ਲੇ ਕੋ ਪੁਛੇ ਤਾ ਪੜਿ ਸ਼ਣਾਏ / 
(ਰਭਾਮਕਲ/, ਸਲੌਕ ੧) 
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ਇਸ ਤੁਲਨਾ ਤੋਂ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ 
ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਚਿਤ੍ਰਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਚਿਤਰਣ ਦੇ ਲਗਭਗ ਅਨੁਰੂਪ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਦੂਜਾ ਰੂਪ ਉਸ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦੁਆਰਾ ਤਲਵਾਰ ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਸੰਬੰਧੀ ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਨੇ ਸੇਲੀ-ਟੋਪੀ ਦੀ ਥਾਂ ਮੀਰੀ ਅਤੇ ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ 
ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ ਧਾਰਣ ਕਰ ਲਈਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਸਿਖਲਾਣੀ ਆਰੰਭ 
ਦਿੱਤੀ, ਤਾਂ ਕਈ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਸ਼ੰਕੇ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ੰਕਿਆਂ ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਕਰਕੇ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਛਬੀਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ 24ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਉੱਤੇ 
ਟਿੱਪਣੀ ਕਰਦਿਆਂ ਗਿਆਨੀ ਹਜਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਉਹ ਉਲ੍ਹਾਮੇ 
ਹਨ ਜੋ ਲੋਕੀਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦਾ ਬੀਰ ਰਸੀ ਜੀਵਨ ਵੇਖ ਕੇ ਕਰਨ ਲੱਗ ਪਏ ਸਨ । ਇਸ ਪਉੜੀ 
ਦਾ ਉੱਤਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਲੋਕੀਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--- 

ਧਰਮਸਾਲ ਕਰ ਬਗੀਦਾ ਇਕਤ ਥਾਂ ਨ /ਟਕੈਂ ਟਿਕਇਆ / 

ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਘਰ ਆਵਦੇ ਗੜ੍ਹ ਯੰੜ੍ਹੇਆ ਪਾ/ਤਸਾਹ ਚੜ੍ਹਹਇਆ / 

ਉਮਤ ਮਹਿਲ ਨ ਪਾਵਦੀ ਨੱਠਾ ਫ਼ਿਠੈ ਨ ਡਰੈ ਡਰਾਇਆ / 

ਮੰਜੀ ਬਹ ਸੰਤੋਖਦਾ ਕੁਤੇ ਰਖ ਸ਼ਿਕਾਰ /ਖਿਲ/ਇਆ / 

ਬਾਣੀ ਕਰ ਸ਼ਣ ਗਾਂਵਦਾ ਕਥੈਂ ਨ ਸ਼ਣੈ ਨ ਗਾਵ ਸ਼ਣਮਇਆ / 

ਸ਼ੈਵਕ' ਪਾਸ਼ ਨ ਰਖੀਆਨੇ ਦੋਖੀ ਦੁਸ਼ਟ ਆਗੂ ਮਹ ਲਇਆ / 
ਧਨ --- 

ਸ਼੍ਰ ਨ ਲੁਕੈਂ ਲੁਕਾਇਆ ਜ਼ਰਣ ਕਵਲ ਰਖ ਭਵਰ ਲੁਭਾ/ਇਆ / 

ਅਜ਼ਰ ਜਰੈ ਨ ਆਪ ਜਣਇਆ //੨8// 

ਥੋਤੀ ਵਾੜ ਸ਼ /ਢੰਗਗੀੰ ਕਿਕੁਰ ਆਸ ਪਾਸ਼ ਜਿਉਂ ਥਾਨ / 

ਸਪ ਲਪੇਟੈ ਚੰਨਣ ਬੂਹੇ ਜੰਦਾ ਕੁਤਾ ਜਾਗੈ / 

ਕਵਲ ਕੰਡੇ ਜਾਣਨ ਸਯਾਣਾ /ਇਕ ਕੋਈ ਵਿਚ ਫਾਗੈ / 

ਜਿਉ ਪਾਰਸ /ਵੈਚ ਪਥਰਾਂ ਮੱਟੇ ਮਸਤਕ ਜਿਉ ਕਾਲ ਨਾਗ਼ੈ / 

ਰਤਨ ਸੋਹੈ ਗਲ ਪੋਤ ਵਿਚ ਸੈਂਗਲ ਬਧਾ ਕਰੋ ਧਾਗੇ / 

ਭਾਵ ਭਗਤਿ ਡੁਖ ਜ਼ਾਇ ਘਰ /ਬੈਦਰ ਖਵਾਲ਼ੈ ਮੰਨ ਸਾਗ਼ੈ / 


1. ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆ”, “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ”, (1968), ਪੰਨਾ 127 
2. “ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ” (ਤਾਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨੀ ਟੀਕਾ ਸਮੇਤ), ਟੀਕਾਕਾਰ ਗਿਆਨੀ ਹਜਾਰਾ ਸਿੰਘ, ਸੰਪਾਦਕ 
ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਪੰਨਾ 437 
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48 ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ : ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ 


ਚਰਣ ਕਵਲ ਗੁਰੂ ਸਿਖ ਭਉਰ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਸ਼ਹਲੰਗ ਸਭਾਨੇ / 
ਮਿਰਮ ਪਆਲੈ ਦੁਤਰ ਝਾਗੈ /੨੫//..... 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਤੀਜਾ ਰੂਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ 

ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਦੁਨਿਆਵੀਂ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਝੂਠਾ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਕਾਂ 
ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ।' ਝੂਠਿਆਂ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਭਵਿਸ਼ ਬੜਾ ਧੁੰਧਲਾ ਦੱਸਿਆ ਹੈ--- 

ਸਤਿਗੁਰ ਸ਼ਾਹਿਬ ਛਡਿ ਕੈ ਮਨਮਖ ਹੋਇ ਬੰਦੇ ਦਾ ਬੰਦਾ / 

ਹੁਕਮੀ ਬੰਦਾ ਹੋਇਕੇ ਨੈਤ ਉਠ ਜ/ਇ ਸਲਆ ਕਰੰਦਾ / 

ਅਠ ਪਹਿਰ ਹਥ ਜੋੜਿਕੋ ਹੋਇ ਹਜੂਗੀ ਖੜਾ ਰਹੰਦਾ/ 

ਨੀਂਦ ਨ ਭੁਖ ਨ ਸੁਖ ਤਿਸ ਸੂਲੀ ਚੜ੍ਹਿਆ ਰਹੈ ਡਰੰਦਾ / 

ਪਾਣੀ ਪਾਲਾ ਧੁਪ ਛਾਉਂ' ਨਰ ਉੱਤੇ ਝਲ ਦੁਖ ਸਹੰਦਾ / 

ਆਤਸ਼ਸਾਜੀ ਸ਼ਾਰ ਵੇਖ ਰਣ ਵਿਚ ਘਹਇਲ ਹੋਇ ਮਰੰਦਾ / 

ਗਾਰ ਪੂਰੇ ਵਿਣ ਜੂਨਿ ਭਵੰਦਾ /(੧੫/੪) 

ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਿਆਂ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 

ਕਿੱਥੇ ਤਾਂ ਇਹ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਵਲੋਂ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਕਿ ਰਾਜੇ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਲੜ ਕੇ ਮਰਨ 
ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ £ ਗ ਜਾਂ ਬਹਿਸ਼ਤ ਮਿਲਣਗੇ, ਕਿੱਥੇ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਦਿੱਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਕਿ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਜਿਹੜੇ ਹੋਰ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਨੋਕਰੀ ਕਰਦਿਆਂ ਜਾਨ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਆਵਾਗੋਣ 
ਵਿਚ ਟੱਕਰਾਂ ਮਾਰਨਗੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਹੀ ਅਸਰ ਸੀ ਕਿ ਕਈ ਸੁਰਮੇ ਬਿਨਾਂ ਤਨਖਾਹ ਕੰਮ 
ਕਰਨ ਲਈ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਵਿਚ ਆ ਇਕੱਠੇ ਹੋਏ । ਰਾਜਸੀ ਸੂਝ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਕਿਤਨੀ ਕੁ 
ਆ ਗਈ ਸੀ, ਇਸ ਦਾ ਜਿਕਰ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹੈ । ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਵੇਲੇ ਕੀ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜ ਰਹੇ ਸਨ ਜਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਰਾਜ 
ਕਾਇਮ ਵੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲੱਗਦਾ । ਪਰੰਤੂ ਇਸੇ ਵਾਰ ਦੀ ਇਕ 
ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੋ ਖਿਆਲ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ, ਉਹ ਬੜੇ ਗੰਭੀਰ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ 
ਹਨ2--- 

ਮਨਮੁਖ ਮਾਣਸ਼ ਦੋਹ ਤੋ ਪਸ਼ੂ ਪਰੋਤ ਅਚੋਤ ਚੰਗੇਰੇ / 

ਹੋਇ ਸ਼ਚੋਤ ਅਚੋਤ ਹੋਏ ਮਾਣਸ ਮਾਣਸ ਦੋਫਲ ਹੇਰੇ / 

ਪਸ਼ੂ ਨ ਮੰਗੇ ਪਸੂ ਤੇ ਪੰਧੇਰ ਪੰਖੇਰੁ ਘੇਰੇ / 

ਚਊਰਾਨੀ ਲਖ ਜੂਨ /ਵਿਚੇ ਉਤਮ ਮਾਣਸ ਜੂਨ ਭਲੋਰੋ / 

ਉਤਮ ਮਨ ਥਚ ਕਰਮ ਕਰ ਜਨਮ ਮਰਣ ਭਵਜ਼ਲ ਲਖ ਛੌੇ / 

ਰਜ਼ਾ ਮਰਜਾ ਹੋਇਕੇ ਸ਼ਖ ਵਿਚ ਦੁਖ ਹਇ ਭਲੋ ਭਲੋਰੇ / 


1. ਸਤਿਗੁਰ ਸਚ ਪਾਤਿਸਾਹ ਕੂੜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀਨੀਆਵੇ ।........ 
ਸਤਿਗੁਰ ਸਚਾ ਸਾਹ ਹੈ ਹੋਰ ਸਾਹ ਵੇਸਾਹ ਉਚਾਵੇ । (੧੫/੧) 
- 2. 'ਪੰਜਾਲੀ ਦੁਨੀਆ”, “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ”, 1968, ਪੰਨੇ 128-29 


1੧੦੮ 56 


ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 49 


ਕੁਤਾ ਰਾਜ਼ ਬਹਾਲੀਐ ਚਕੀਂ ਚਟਣ ਜਾਏ ਅਨ੍ਹੋਰੇ / 
ਗੁਰ ਰੇ /ਵੇਣ ਗਰਭ ਵਸੈਰੇ /(੧੫/੧੯) 
ਇਸ ਵਿਚ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਪੰਕਤੀਆਂ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਪਰ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਵੀ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਸਿੱਖ 
ਧਾਰਣ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਜੋ ਉਪਰੋਕਤ ਇਕ ਨਵੀਂ ਜਥੇਬੰਦੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਸਿੱਧ 
ਹੋਈ । 
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ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 4 
ਸਮਾਜਕ ਸੰਕਲਪ 


ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਭਾਵੇਂ ਇਕ ਧਾਰਮਿਕ ਸੰਸਥਾ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਲਈ ਆਪਣੀ 
ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਪਰਿਚੈ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਵੀ ਕਿਤੇ ਨਾ 
ਕਿਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਅਜਿਹਾ ਚਿਤ੍ਰਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂੰਕਿ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਮਾਤਰ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕਰਨਾ ਹੀ 
ਉਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਅਤਿਅੰਤ ਡੂੰਘਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਕਾਈ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਦਾ ਬੋਧਕ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਫ਼ਿਅਕਤੀ ਦੇ ਆਚਾਰਾਂ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ! ਆਮ ਤੋਰ ਤੇ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ 
ਆਪਣੇ ਕਰਤੱਵ ਤੋਂ ਡਿੱਗਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਵੀ ਖੇਰੂੰ ਖੇਰੂੰ ਹੋਣ ਲੱਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਮੁੜ ਸੰਗਠਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਅਕਸਰ ਯੁਗ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਯੁਗ ਪੁਰਸ਼ 
ਯੁਗ ਪ੍ਰਸੂਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਯੁਗ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਖਿੰਡੇ-ਪੁੰਡੇ ਅਤੇ ਰਸਾਤਲਗਾਮੀ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਮੁੜ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ । ਉਸ ਵੇਲੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕੋਈ ਮਰਯਾਦਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਗਈ ਸੀ । ਜੇ ਇਸਤਰੀਆਂ 
ਮੂਰਖ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਤਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਨਿਰਦਈ ਬਣ ਚੁੱਕੇ ਸਨ । ਸ਼ੀਲ, ਸੰਜਮ ਅਤੇ ਪਵਿਤ੍ਰਤਾ ਦੇ 
ਬੰਧਨਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਖਾਧਿ ਅਖਾਧਿ ਵਸਤੂਆਂ ਖਾਣ ਲੱਗ ਗਏ ਸਨ। ਸ਼ਰਮ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਾ ਦੋਵੇਂ 
ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ ।” ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਆਚਰਣ ਡਿੱਗ ਚੁੱਕੇ ਸਨ । ਝੂਠ ਬੋਲ ਕੇ ਰਿਸ਼ਵਤ ਲੈਣਾ 
ਸਾਧਾਰਣ ਦੁਰਾਚਾਰ ਸੀ । ਪਰ ਅਜਿਹੇ ਦੁਰਾਚਾਰੀ ਲੋਕ ਹੀ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਸਹੀ ਕੰਮ ਕਰਨ ਲਈ 
ਸਮਝਾਉਣ ਵਾਲੇ ਬਣੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਸੁਆਰਥੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਉੱਤੇ 
ਸਮਾਜਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ” ਇਸਤਰੀ ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ ਵੀ ਧਨ ਦੀ 


1. ਰੰਨਾਂ ਹੋਈਆਂ ਬੋਧੀਆਂ ਪੁਰਸ ਹੋਏ ਸਾਈਆਦ......... (ਸਾਰੰਗ, ਸ਼ਲੋਕ ੨੨) 
2. ਕੂੜ ਬੋਲਿ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਇ । 
ਅਵਰੀ ਨੋ ਸਮਝਾਵਣਿ ਜਾਇ। (ਸਾਝ ਫਾਰ ਦੀ ਵਾਰ, ਸ਼ਲੋਕ ੭) 


3. ਕਾਮਣਿ ਲੋੜੈ ਸੋਇਨਾ ਰੁਪਾ ਮਿਤ੍ਰ ਲੋੜੇਨਿ ਸੁਪਾਂਧਾਤਾ । __ (ਗਉੜੀ, ਪਦੇ ੧੪/੪) 
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ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਸਨ, ਚਾਹੇ ਕਮਾਈ ਦੇ ਸਾਧਨ ਘਟੀਆਂ ਹੀ ਕਿਉ” ਨਾ ਹੋਣ।' 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵੇਲੇ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਰਮ ਆਧਾਰਿਤ ਦੋ ਸਮਾਜਕ ਹਿੱਸਿਆਂ 
ਵਿਚ ਵੰਡੀ ਹੋਈ ਸੀ---ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 
ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਕ ਸਮਾਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਰੂਪ ਚਿਤ੍ਰਣ ਤੇ ਲੱਗਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤੀਬਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਮਾਜ 
ਦਾ ਕੋਈ ਪੱਖ ਵੀ ਬਚ ਨਹੀਂ ਸਕਿਆ । ਡਾ. ਜੇ. ਐਸ. ਗਰੇਵਾਲ ਅਨੁਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜਕ 
ਨਿਰੀਖਣ ਬੜਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਸੀ ।ਪਰ ਇੱਥੇ ਇਕ ਗੱਲ ਧਿਆਨ ਰਖਣ ਦੀ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕੇਵਲ ਸਮਾਜ ਸੁਧਾਰਕ ਨਹੀਂ ਸਨ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਸੁਧਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮੁੱਖ 
ਉਦੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਕਾਰਜ ਮਾਨਵ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨਾ ਸੀ । ਮਨੁੱਖ 
ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਲਿਆਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਰਬ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਸੀ । ਪਰ ਧਰਮ ਸੁਧਾਰ 
ਵੇਲੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ ਆਧਾਰਿਤ 
ਸੰਬੰਧ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਧਾਰਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਤੱਤਵ ਧਰਮ ਹਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਹੈ, 
ਆਪਣੇ ਕਰਤੱਵ ਦਾ ਗਿਆਨ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਸਰੂਪ । ਕਰਤੱਵ ਅਤੇ 
ਅਕਰਤੱਵ ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ ਨੀਤੀ ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਖਵਾਂਦਾ ਹੈ । ਨੀਤੀ ਸ਼ਾਸਤਰ ਧਰਮ 
ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅੰਗ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਅੰਗ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਿਚਿਤ ਹੋਣਾ 
ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਮਿਲਨ ਬਿੰਦੂ ਹੈ। ਇਹੀ 
ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਧਰਮ ਦੀ ਹਾਨੀ ਹੋਣ ਲੱਗਦੀ ਹੈ, ਤਦ ਸਮਾਜ ਵੀ ਦੂਸ਼ਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵੇਲੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਤੰਗਨਜਰੀ ਅਤੇ ਅਤਿਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਮੂਲ 
ਕਾਰਣ ਧਾਰਮਿਕ ਸੰਕੀਰਣਤਾ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਆਪਣੇ ਧਰਮ 
ਦੀਆਂ ਉਦਾਰ ਅਤੇ ਸਰਬ ਭੋਮਿਕ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਕੇ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕਤਾ ਦੇ ਟੋਏ ਵਿਚ ਡਿੱਗ ਪਏ 
ਸਨ ।' ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਮਾਜਕ ਸੰਗਠਨ ਉੱਤੇ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰ ਪੈਣਾ ਸੀ । ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ 
ਅਤਿਆਚਾਰਾਂ ਨੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਅਣ-ਉਂਦਾਰ ਵਰਗ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਅਧਿਕ ਅਣ-ਉਦਾਰ ਕਰਦਿਆਂ 
ਵਰਣ ਵਿਵਸਥਾ ਨੂੰ ਸੰਕੀਰਣ ਅਤੇ ਅਸਹਿਨਸ਼ੀਲ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਸਮਾਜਕ ਰਖਿਆ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨੇ 
ਧਰਮ ਦੇ ਆਮ ਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕਵਚ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੇ ਅਡੰਬਰਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ । ਵਰਣ 
ਆਸ਼੍ਮ ਵਿਵਸਥਾ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾ ਨਾਂ ਮਾਤਰ ਰਹਿ ਗਈ, ਨਾਰੀ ਵਿਲਾਸਤਾ ਅਤੇ ਕਾਮ ਭੋਗ ਦਾ 
ਕੇਵਲ ਸਾਧਨ ਬਣ ਗਈ । ਫਲਸਰੂਪ, ਸਮਾਜਕ ਵਿਵਸਥਾ ਖਿੰਡ ਪੁੰਡ ਗਈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਡਿੱਗੀ ਹੋਈ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਵਿਵਸਥਾ ਨੂੰ ਸੁਧਾਰਨ ਲਈ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਨਵਾਂ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗਿਿਹਸਥ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨਾਰੀ ਦਾ ਮਰਤਬਾ ਬਹੁਤ 


1. ਇਸਤਰੀ ਪੁਰਖੈ ਖਟਿਐ ਭਾਉ । ਭਾਵੈ ਆਵਉ ਭਾਵੈ ਜਾਉ । (ਰਾਮਕਲੀ, ਸ਼ਲੋਕ ੧) 
2. 600 #2786% 0 ਤਸ/072 7. 172. 

3. ਡਾ. ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇੜ, “ਕਬੀਰ ਕਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ”, ਪੰਨਾ 330 

4. “ਨਾਨਕ ਫਾਣਾੀ”, ਸੰਪਾ. ਡਾ. ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ਼ਰ, ਪੰਨਾ 10 
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ਉੱਚਾ ਮੰਨਿਆ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਵਹਿਮਾਂ, ਭਰਮਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਰਖਦੇ ਹੋਇਆਂ 
ਪਰ-ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੱਤੀ । 
ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵਾਂਗ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਸਥਾਪਨਾ ਮਾਤਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਸਮੇਂ ਜੋ ਸਮਾਜਕ 
ਚਿਤ੍ਰਣ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੋਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦੀ ਛਾਪ ਮੋਜੂਦ ਹੈ। ਉਸ ਯੁਗ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਬੜੀ ਯਥਾਰਥ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਚਿਤਰਦਿਆਂ ਕਵੀ ਨੇ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਦੋਂ ਸਭ ਲੋਕ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਕਰਨ ਲੱਗ ਗਏ ਸਨ, ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ 
ਨਹੀਂ ਰਹੀ ਸੀ । ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਭਰਮਾਂ ਦਾ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ--- 
(1) ਕੋਇ ਨ ਕਿਸੈ ਵਰਜਈ ਸੋਈ ਕਰੈ ਜੋਈ ਮਨ ਭਾਵੈ / 
/ਕੇਸੈ ਪਜਾਈ ਸਿਲਾ ਸ਼ੰਨ ਕੌਈ ਗੋਗੀ ਮੜ੍ਹਾਂ ਪਜਾਵੈ / 
ਤੰਤ੍ਰ ਮੰਤ ਪਾਖੰਡ ਕਰਿ ਕਲਹ ਕਰੋਧ ਬਹੁ ਵਾਦ ਵਧਾਵੈ / 
ਆਪੋ ਧਾਨ ਹੋਇ ਕੈ ਨਯਾਰੇ ਨਯਾਰੋ ਧਰਮ ਚਲਾਵੈ / 
ਕੋਈ ਪੂਜੇ ਚੰਦਰ ਸੂਰ ਕੋਈ ਧਰਤਿ ਅਕਾਸ਼ ਮਨਾਵੈ/ 
ਪਉਣ ਪਾਣ ਬੈਸੰਤਰੋ ਧਰਮਰਾਜ ਕੋਈ ਤ੍ਰਿਪਤਾਵੈ / 
ਫੌਕਟ ਧਰਮੀ ਭਰਮ ਭੁਲਾਵੈ / (੧/੧੮) 
(2) ਵਰਨਾ ਵਰਨ ਨ ਭਾਵਨੀ ਯਹ ਖਹਿ ਜਲਨ ਬਾਂਸ ਅੰਗਿਆਰਾ /(੧/੧੭) 
(3) 'ਇਸਤ੍ਰੀਂ ਪੁਰਥੇ ਦਾਮ /ਹਿਤੁ ਭਾਵੈਂ ਆਇ /ਕਥਾਊਂ ਜਾਈਂ / 
ਵਰ/ਤਆ ਪਾਪ ਸ੍ਭਸ਼ ਜਗ ਮਾਂਹ /(੧/੩੦) 
ਵਰਣ /ਵਿਵਸ਼ਥਾ : 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਿੱਖ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਵਿਚ ਜਾਤਿ ਭੇਦ ਭਾਵ ਜਾਂ ਵਰਣ ਧਰਮ ਨੂੰ 
ਬਿਲਕੁਲ ਕੋਈ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਵਰਣ ਧਰਮ ਰਾਹੀਂ ਮੱਧ ਯੁਗ ਵਿਚ 
ਭਾਰਤੀਅਤਾ ਦੀ ਹੋਈ ਹਾਨੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਸੰਤਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਫਿਰੋਧ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਭਰ ਦਿੱਤੀ । 
ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਨੀਵੇਂ ਵਰਗ ਤੋਂ ਆਏ ਸੰਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਅਧਿਕ ਸੀ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਕੁਲੀਨ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵਰਣ ਅਤੇ ਜਾਤਿ ਭੇਦ ਭਾਵ ਨੂੰ 
ਹਰਿ ਪੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਤਾਂ ਬੰਦੇ ਦੇ ਕਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਜਾਤਿ ਦਾ 
ਨਿਰਣਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ।' ਕੁਲੀਨ ਭਗਤਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਸਤਿਕਾਰ ਜ਼ਰੂਰ ਸੀ, ਪਰ ਨੀਵੇਂ 
ਵਰਗ ਤੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਭਗਤਾਂ ਲਈ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਚਮੜੇ ਦੀਆਂ ਜੁੱਤੀਆਂ ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਆਨੰਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਸਨ--- 
ਜਾਤਿ ਕਲੀਨ ਸੇਵਕੁ ਜੇ ਹੋਇ / ਤਾਕਾ ਕਹਣਾ ਕਹਹੁ ਨ ਕੋਇ / 
ਵਿਚਿ ਸ਼ਨਾਦੀਂ ਸੈਵਕੁ ਨੋਇ/ ਨਾਨਕ ਪਣ੍ਹੀਆ ਘਹਿਰੈ ਸੋਇ / 
(ਮਲਾਰ, ਪਦੇ ੬/੪) 


1. ਜਾਤਿ ਜਨਮੁ ਨਹ ਪੂਛੀਐ ਸਚ ਘਰੁ ਲੇਹੁ ਬਤਾਇ । 
ਸਾ ਜਾਤਿ ਸਾਂ ਪਤਿ ਹੈ ਜੇਹੇ ਕਰਮ ਕਮਾਇ। __ (ਪਰਭਾਤੀ, ਪਦੇ ੧੦/੪) 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੋਮੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜਾਤਿ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਦੇ ਕੱਟੜ ਵਿਰੋਧੀ 
ਸਨ। ਵਰਣ ਵਿਵਸਥਾ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖਤਾ ਲਈ ਬਹੁਤ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਮੰਨਿਆ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਨੂੰ ਰਿਤਰਦਿਆਂ ਵਰਣ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਮਾੜੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬੜਾ ਸੁੰਦਰ ਚਿਤਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ-- 
ਚੰਨ ਵਰਨ ਚਰ ਮਜਹਥਾ ਜਗ /ਫ/ਚ' /ਹੰਦੂ ਅਸਲਮਾਣੇ / 
ਖ਼ੁਦ ਬਖਨਲੀ ਤਕੱਥਰ? /#ੰਚੌਤਾਣ ਕਰਠੇਨਿ ,ਹਿੜਾਣੇ / 
ਗੰਗ ਬਨਾਗ/ਸ /ਹਿੰਦੂਆਂ ਮੱਕਾ ਕਾਬਾ ਮੁਸਲਮਾਣੇ / 
ਸੁੱਨਤਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦ ਤਿਲਕ ਜੰ ਹਿੰਦੂ ਲੌਂਭਾਣੇ / 
ਰਾਮ ਰਗੀਮ ਕਹਾ/ਏਦੋ ਇਕ ਨ% ਦਏ ਰਾਹ ਭਲਾਣੇ / 
ਬੇਦ ਕਤ ਭੁਲਗਇਕੰ ਮੋਹੇ ਲਾਲਚ ਦੁਨੀ ਸੈਤਾਣੇ / 
ਸਚ ਕਿਨਾਰੇ ਗੰਹ ਗਯਾ ਖਹਿ ਮਰਦੇ ਬਾਹਮਣ ਮਉਲਾਣੇ / 
ਸਿਰੋਂ ਨ #ਟੇ ਆਵਣ ਸ਼ਾਣੋ /(੧/੨੧) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਉਪਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵਰਣ ਵਿਵਸਥਾ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਨੂੰ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਹੈ--- 
(1) `ਚਾਠੇ ਪੈਰ ਧਰਮ ਦੇ ਚਮਨ ਵਰਨ ਇਕ ਵਰਨ ਕਰ/ਇਆ/........ 
ਕਾਲ ਤਾਰਣ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਆਇਆ /(੧/੨੩) 
(2) _ਚਨੱਰ ਵਰਨ ਚਾਰ ਮਜਹਬਾ ਚਰਣ ਕਵਲ ਸ਼ਰਣਾਰਨੱਤ ਅਆਹੱਇਆ / 
ਪਾਰਸ ਪਰਸ ਅਪਰਸ ਸੰਗਿ ਅਸਟਧਾਤ ਇਕ ਧਾਤ ਕਰਗਇਆਂ / _ (੧੨/੧੭) 
ਅਸਲ ਵਿਚ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਕਰਤੱਵ ਇਹੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, 
ਮਨੁੱਖਤਾ ਵਿਚ ਪਈ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਸਮਾਪਤ ਕਰਕੇ ਸਭ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ । 
ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਾਨ ਦੀ ਲਾਲੀ ਦਾ ਉਪਮਾਨ ਵਰਤਿਆ ਹੈ--- 
ਚਾ/ਨ ਵਰਨ /ਇਕ ਵਰਨ ਕ/ਨ ਵਰਨ ਅਵਰਨ ਤਸ਼ੌਲ ਗੁਲਾਲੋਂ / 
ਆਸ਼ਟ ਧਾਤੁ ਇਕ ਧਾਤੂ ਕੰਨ ਵੇਦ ਕਤੇਬ ਨ ਭੋਦੁ ਵਿਚਾਲੇ /(੧੧/੭) 
ਆਸ੍ਹਮ /ਵਿਵਸ਼ਥਾ . 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਚਿਤ ਵਿਵਸਥਾ ਬਣਾਈ ਰਖਣ ਵਿਚ ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਦਾ ਅਤਿ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚਾ ਨਾ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕਦੇ ਵੀ ਉਪਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰ 
ਸਕਦੇ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਗਿਰਿਹਸਥ ਆਸ਼ਰਮ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਮਹਿਮਾ ਗਾਈ ਗਈ ਹੈ । 
ਸੱਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਗਿ੍‌ਹਸਥ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਗਤਿ ਸੰਭਵ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਕਿਉਕਿ “ਤਜੈ ਗਿਰਸਤੁ ਭਇਆ ਬਨਵਾਸੀ ਇਕੁ ਖਿਨੁ ਮਨੂਆ ਟਿਕੈ ਨ ਟਿਕਾਈਆ ।”! ਜੋ 
ਮਨੁੱਖ ਗਿ੍‌ਹਸਥ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਸੰਨਿਆਸ ਧਾਰਣ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮਨਮੁਖ 
ਕਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਚਿਤ੍ਰਣ ਕਰਦਿਆਂ ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ--- 
ਮਨਮੁਖ ਲਹਰਿ ਘਰ ਤ/ਜਿ /ਇਗੂਰੈ ਅਵਰਾ ਕੇ ਘਰ ਹੇਰੈ / 


1. ਬ#ਲਾਵਲ, ਮ 8, ਅਸ਼ਟਪਦੀ ੭/੨ 
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ਗ੍ਰਿਹ ਧਰਮ ਗਵਾਏ ਸਤਿਗੁਰ ਨ ਭੇਟੈ ਦੁਰਅਤਿ ਘੂਮਣ ਘੇਰੋ / 
ਦਿਸ਼ੰਤ੍ਰ ਭਵੈਂ ਪਾਠ ਪੜਿ ਥਾਕਾ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਹੋਇ ਫਧੇਰੈ / (ਮਾਲੂ, ਅਸਟਪਦੀ 7/੧) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਪੰਛੀ, ਕੀੜੀ ਅਤੇ ਬਾਲਕ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਗਿਹਸਥ ਨੂੰ 
ਤਿਆਗ ਕੇ ਬਨਵਾਸੀ ਹੋਏ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਅੰਤ ਵਿਚ 
ਉਸ ਨੂੰ ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਦਾ ਹੀ ਆਸਰਾ ਲੈਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ-- 
ਜੈਸੇ ਪ੍ਰਾਤ ਸਸੈ ਖਗ ਜ਼ਾਤ ਉੱਡੇ ਬੈਰਥ ਸੈ, 
ਬਹੁਰਿ ਆ/ਇ ਬੈਠਤ ਬਿਰਖ ਗੀ ਸੈਂ ਅਮਇਕੇ / 
ਲੀਟੀ ਚੀਟਾ ਬਿਲ ਸੈ ਨੈਕਨਿ ਧਰ ਗਵਨ ਕੇ, 
ਬਹਾਰਿਓ ਪੈਸਤ ਜੈਸੇ ਇਲ 2 ਸੈ ਜਾਇ ਕੈ / 
ਲਨ ਕੈ ਲਰਕਾ ਲੁਨਿ ਜਾਤ ਤਾਤ ਮਾਤ ਸਨ, 
ਤੂਖ ਲਾਗੇ ਤਿਆਗੈ ਹਨ ਆਵੇ ਪਛੁਤਾਇ ਕੈ / 
ਤੈਸੇ ਗ੍ਰਿਹਿ ਤਿਆਗ ਭਗੰਗਿ ਜਾਤ ਉਦਾਸ਼ ਬਾਸ, 
ਆਸ਼ਰੋ ਤਕਤ ਪਨੈ /ਗ੍ਰਿਹਸ਼ਤ ਧਾਇ ਕੈ /੫੪£/ 
ਅਸਲ ਵਿਚ, ਅਤੀਤ ਸੰਨਿਆਸੀ ਨੂੰ ਸਦਾ ਗਿਹਸਥੀ ਦੀ ਝਾਕ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ---“ਹੋਇ 
ਅਤੀਤੁ ਗਿਰਿਹਸਤਿ ਤਜਿ ਫਿਰਿ ਉਨਹੂੰ ਕੇ ਘਰਿ ਮੰਗਣਿ ਜਾਈ ।”! ਚਾਵਲ ਦੇ ਛਿਲਕੇ ਵਿਚ ਰਹਿਣ 
ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਰਾਹੀਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਵਿਚ ਹੀ ਵੈਰਾਗੀ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਗਿਹਸਥ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਉਧਾਰ ਅਸੰਭਵ ਮੰਨਿਆ ਹੈ--- 
ਤੁਸ ਸੈ ਤੰਦੂਲ ਬੋਏ ਨਪਜੈ ਸਹੰਸ੍ਹ ਗੁਨੋ, 
ਦੇਹ ਧਾ/ਨ ਕਰਤ ਹੈ ਪਰਉਂਘਕਾਨ ਜੀ / 
ਤੁਸ ਮੈਂ ਤੰਦੁਲ ਨੈਰ/ਕੈਘਨ ਨ ਲਾਗੇ ਘਨ, 
ਰਾਧੈ ਰਹੈ /ਓਰੰਕਾਲ ਹੌਤ ਨ /ਬੈਕਾਰ ਜੀ / 
ਤੁਸ ਸੋ ਨੈਕ ਹੋਇ ਭਗਨ ਮਲੀਨ ਰੂਪ, 
ਸੂਹੰਦ ਕਰਵਾ/ਏ ਰਾਧੇ ਰਹੈ ਨ ਸੰਸ਼ਾਰ ਜੀ/ 
ਗੁਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਗੁਰ ਸਿਖ /ਗ੍ਰੇਹ ਸੈ ਬੈਰਾਰਨੰ, 
ਨ੍ਰਿਹ ਤਾਜ ਥਨ ਖੰਡ ਹੋਤ ਨ ਉਧਾਰ ਜੀ /3੨੧// 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਰਿ[ਹਸਥ ਜਿਤਨਾ ਮਹੱਤਵ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਆਸ਼੍ਰਮ ਨੂੰ ਦੇਣ ਲਈ ਤਿਆਰ 
ਨਹੀਂ । ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਗਿਹਸਬ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਦੱਸਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇਂ 
ਤਲਾਵਾਂ ਅਤੇ ਨਦੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਸਮੁੰਦਰ ਵੱਡਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸੁਮੇਰ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਬ੍ਛਾਂ 
ਸ਼ੇਰ, ਰਾਗਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਅਤੇ ਪੱਥਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਾਰਸ ਸ਼੍ਰੇਸ਼ਠ ਹੈ, ਉਸੈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਆਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ, ਧਿਆਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗਿ੍‌ਹਸਥ ਧਰਮ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਰੈ-- 


1. ਵਾਰਾਂ ਭਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ", ੧/੪੦ 
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ਜੈਸੇ ਸੁਰ ਸ਼ਰਿਤਾ ਸਕਲ ਸੌ ਸਮੁਦਰ ਬਡੋ, 
ਸੌਰ ਮੰ ਸੁਮੋਰ ਬਡੋ ਜਗਤ ਬਖਾਨ ਹੈ/ 
ਤਰਵਰ ਸਿਖੋ ਜੌਸੋ ਚੰਦਨ /ਬਿਰਖੁ ਬਡੋ, 
ਧਾਤੁ ਮੈਂ ਕਨਿਕ ਅਤੈ ਉਤਮ ਕੈ ਮਨ ਹੈ / 
ਪੰਛਅਨ ਨੈ ਹੱਸ਼ ਮ੍ਰਿਗ ਰਾਜਨ ਸੈ ਸਾਰਦੂਲੁ, 
ਰਾਗਨ ਸੰ ਸ੍ਰ ਰਾਗੁ ਪਾਰਸ ਪਖਾਨ ਹੈ / 
'ਿਆਨਨ ਮੈ ਗਿਆਨ ਅਰ ਸਆਨਨ ਮੈ ਮਿਆਨ ਗਰ, 
ਸ਼ਕਲ ਧਰਮ ਮੰ #੍ਰਿਹਸਤੁ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ ੭੩੭੬੪ 
ਇਸ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਚਿਤ ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਵਿਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਰਬ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਮਹੱਤਵ ਮੰਨਦੇ ਹਨ 1 
ਇਸਤਗੀਂ ਦਾ #ਹੱਤਵ : 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਅੱਧਾ ਅੰਗ ਇਸਤਰੀ ਹੈ । ਅਪਮਾਨੀ ਹੋਈ ਇਸਤਰੀ ਵਾਲਾ ਸਮਾਜ ਕਦੇ 
ਉੱਨਤੀ ਵਲ ਵੱਧ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਸਤਰੀ ਸੰਬੰਧੀ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਭਾਵਨਾ ਦਾ 
ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਉੱਚਾ ਦਰਜਾ ਮਿਥਿਆ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਕਰਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਕਿ “ਸੋ 
ਕਿਉ ਮੰਦਾ ਆਖੀਐ ਜਿਤੁ ਜੰਮਹਿ ਰਾਜਾਨ” ।' ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਦੀ 
ਪਤਿਬ੍ਰਤ ਨਾਰੀ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕਰਕੇ ਨਾਰੀ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਰੋਰਵਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਨੂੰ 
“ਅਰਧ ਸਰੀਰੀ” ਅਤੇ “ਮੋਖ ਦੁਆਰੀ” ਲਿਖਿਆ ਹੈ-- 
ਪੋਵਕੜੋਂ ਘਰਿ ਲਾਡਲੀ ਮਾਊਂ ਪੰਊਂ ਖਗੀਂ ਪਆਗੀਂ / 
ਵਿ/ਓ ਭਰਾਵਾਂ ਭੈਨੜੀੰ ਨਾਨਕ ਦਾਦਕ ਸਣ ਪਰਵਾਰ / 
ਲਖ ਖਰਚ ਵਾੰਵਾਗੀਐ ਗ/ਹਣੇ ਦਾਲ ਸਾਜ ਅਤਿ ਭਾਗੀ / 
ਸਾਹਰੜੇ ਘਰਿ ਮੰਨੰਐ ਸ਼ਨਪਤੀਂ ਪਰਵਾਰ ਸੁਧਾਨਂ / 
ਸੁਖ ਮਾਣੇ ਮਿਠੇ ਸੇਜੜੀ ਛਤੀਹ ਭੋਜਨ ਸਦਾ ਸੀਗਾਨੀ / 
ਲੋਕ ਵੇਦ ਗੁਣ ਗਿਆਨ ਵਿਓਿ ਅਰਧ ਸ਼ਗੀਗੰਂ ਮੋਖ ਦੁਆਨੀ / 
ਗੁਰਮਖ ਸ਼ਖ ਫਲ ਨੈਹਚਉਂ ਨਾਲੀੰ /(੫/੧੬) 
ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਮਹੱਤਵ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਬਾਰ-ਬਾਰ ਇਹ ਵੀ ਚੇਤਾਵਨੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਭੋਰ ਵਿਲਾਸ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਾਉਣਾ ਪਾਪ 
ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਦੁਰਫਿੱਤੀਆਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਾਵੀਂ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿਗੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਪਰ-ਨਾਰੀ ਨੂੰ ਧੀ, ਭੈਣ ਅਤੇ ਮਾਤਾ 
ਵਾਂਗ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਅਜਿਹੇ ਬ੍ਰਤ ਦੀ ਪਾਲਨਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ 
ਉੱਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਿਛਾਵਰ ਕਰਦੇ ਹਨ--- 
(1) ਏਕਾ ਨਾਨੀ ਜਤੀੰ ਹੋਇ ਪਰਨਾਗੀ ਯੰ ਭੈਣ ਵਖਾਣੈ / (੬/੮) 
(2) ਦੇਖਿ ਪਰਾਈਆਂ ਚੰਗੀਆਂ ਮਾਵਾਂ ਭੈਣਾਂ ਧੀਆਂ ਜਾਣੈ / (੨/੧੧) 
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(3) ਹਉ ਤਿਸ ਘੋਲਿ ਅਮ7ਇਆ ਪਰ ਨਾਨੀ ਦੇ ਨੋੜੈ ਨ ਜ਼ਾਵੈ/ _ (੧੨/੪) 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨਾ ਕੇਵਲ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਗੋਰਵ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਸਗੋਂ 
ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਲਾਸ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਾਉਣ ਤੋਂ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਰੋਕਦੇ ਵੀ ਹਨ । 
ਸ਼ੋਫਾ 
ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਲੋਕ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸੇਵਾ 
ਦੀ ਲੋੜ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੜੀ ਉੱਚੀ ਸਾਧਨਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਹਰ ਕਾਰਜ 
ਹੰਕਾਰ ਯੁਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੇਵਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੀ ਹੰਕਾਰ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਹੰਕਾਰ 
ਅੰਧਕਾਰ ਵਾਂਗ ਹੈ ਅਤੇ ਸੇਵਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੈ ! ਹੰਕਾਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਲਈ ਜਾਂ ਆਪਣੇ-ਪਨ 
ਵਿਚ ਜੀਣਾ ਹੈ, ਸੇਵਾ ਨਾਲ ਦੂਜਿਆਂ ਲਈ ਜੀਵਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਤਕ ਜਿਗਿਆਸੂ ਹੰਕਾਰ ਜਾਂ 
ਆਪਣੇਪਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਤਦ ਤਕ ਉਹ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਦਾ ਗੌਰਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦਾ । ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਦੀ ਰੁਚੀ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਇਸ 
ਰੁਚੀ ਲਈ ਬੜੇ ਉੱਚੇ ਆਚਰਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । ਇਸ ਖੇਡ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੰਤੋਸ਼ੀ ਸਾਧਕ ਹੀ ਪੁਗ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸੇਵਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਓਤ-ਪ੍ਰੇਤ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਚੰਗਾ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਬਣ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਸਦਾ ਡਾਂਵਾਂਡੋਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮਹੱਤਵ ਵੀ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ--- 
ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਸੇਵ ਕਮਾਈਆ ਤਾ ਦਰਗਾਹ ਥੈਸਣੁ ਪਾਈਐ / 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਬਾਹੁ ਲੁਡਾਈਐ / (ਸਿਰੀ, ਪਦੇ ੩੩/੪) 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਸੁਰ ਮਿਲਾਂਦਿਆਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਮ ਨੇ ਵੀ ਸੇਵਾ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਬੜਾ 
ਉੱਚਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, “ਵਿਣੁ ਸੇਵਾ ਧ੍ਰਿਗ ਹਥ ਪੈਰ, ਹੋਰ ਨਿਹਫਲ ਕਰਣੀ ।”' 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਜਿਸ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ 
ਮਹੱਤਵ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਵੱਧ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸ ਲਈ ਸੇਵਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਜੀਵਨ ਜੁਗਤ ਸੀ । 
ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਉਤਰੋਤਰ ਵੱਧਦਾ ਗਿਆ 
ਅਤੇ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਪੰਥੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਹੀ ਚਲ ਪਿਆ । ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ੱਕ 
ਨਹੀਂ ਕਿ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖਤਾ 
ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦਾ ਅਤਿ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ ਹੈ। 
ਅਸਲੋਂ, ਸਿੱਖ ਸੇਵਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਆਪਾ ਵਾਰ ਕੇ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਸੁਖੀ ਰਖਣਾ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਕੋਈ ਭੁਲੀ ਵਿਸਰੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ । ਤਦੇ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--- 
ਗੁਰ ਸੈਖਾਂ ਗੁਰ ਸਿਖ ਸੇਵਾ ਲਇਆ / 
ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਕਰਿ ਸੇਵ ਸੁਖ ਫਲੁ ਪਇਆ / 
ਤੱਪੜ ਝਾੜਿ /ਇਛਾਇ ਧੂੜਾਂ ਨਰ ਇਆ / 
ਕੋਰੇ ਮਟ ਅਣ ਨਰ ਭਰਗੱਇਆ / 
ਅਹੱਠੇ ਮਹਾਂ ਪਰਸ਼ਾਦ ਵੱਡ ਖ਼ਆ/ਇਆ / (੨੦/੧੦) 
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ਨਵੀਨ ਸਮਾਜ . 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਉਦੋਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਰਹੇ ਨਵੀਨ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਸਰੂਪ ਉੱਤੇ ਵੀ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਦਾ 
ਜੀਵਨ ਲਕਸ਼ ਕੀ ਹੈ, ਉਸ ਲਕਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਜੀਵਨ ਜੀਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਪ੍ਰਤਿ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਕੀ ਹੈ? ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਉਕਤੀਆਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੁਝ 
ਸੂਤਰ ਲੱਭੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਮਾਣਸ ਜਨਮ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੰਸਾਰ 
ਸਾਗਰ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਸਾਧਨ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਹੈ---“ਮਾਣਸ ਦੇਹੀ ਪਾਰਿ 
ਉਤਾਰਾ ।”! ਇਹ ਮਾਣਸ ਜਨਮ ਦੁਰਲਭ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਬਾਰ-ਬਾਰ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ 
ਉਚਿਤ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਫ਼ਲ ਬਣਾਇਆ ਜਾਵੇ ! ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਦਾ ਠੀਕ 
ਉਪਯੋਗ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਉਹ ਅਸਲੋਂ ਭੁਲੇ ਹਨ । ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਆਨੰਦ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਹ 
ਜਨਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਵਿਸ਼ੇ ਵਾਸਨਾ ਵਿਚ ਫਸ ਕੇ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ 
ਵਿਅਰਥ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ--- 
ਰੋਵੈ ਰਤਨ ਗਵਾ/ਇਕੈ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਅੜ੍ਹੰਰ ਗੁਬਾਰਾ / 
ਓਹ ਰੋਵੈ ਦੁਖ ਆਪਣਾ ਹਸ ਹਸ਼ ਮਾਵੈ ਸਭ ਪਰਵਾਰਾ / 
ਸਭਨਾ ਮਨ ਵਾਧਾਈਆਂ ਰਣ ਡੁੱਝਨਣਾ ਰਣ ਝਣਕਾਰਾ /..... 
ਸਤਿ ਸੰਤੋਖ ਦਇਆ ਕਰਨੁ' ਅਰਥ ਸੁਗਰਲ /ਵਿਸਾਰ /ਵਿਸਾਰਾ / 
ਕਾਅ ਕਰੋਧ ਵਿਰੋਧ /ਢ/ਚ ਲੋਡ ਮੋਹ ਧ੍ਰੋਹ ਅਹੰਕਾਰਾ / 
ਮਹਾਂ ਜ਼ਾਲ ਫਾਥਾ ਵੇਚਾਰਾ /(੩੭/੭) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਨਵੇਂ ਭਾਈਚਾਰੇ ਲਈ ਨਿੱਤ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕੁਝ ਨਿਯਮ ਵੀ ਬਣਾਏ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖ ਸੁਚੱਜਾ ਮਨੁੱਖ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸੁਚੱਜੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਕ ਸੰਗਿਆ 
“ਗੁਰਮੁਖ” ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਸਚਮੁੱਚ ਇਸ ਧਰਤੀ ਦਾ 
ਭਾਰ ਹਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਸਰਬਪੱਖੀ ਉੱਨਤੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਨਵੇਂ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਲਈ ਬਣਾਏ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵੰਨਗੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ-- 
#ਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲੇ ਉਠਕੈ ਜਹਇ ਅੰਦਰ ਦਰੀਆਏ ਨ੍ਹਵੰਦੇ / 
ਸਹਜ ਸਮਾਧ ਅਗਾਧ /ਵਚ ਇਕ ਮਨੋ ਹੋ ਗੁਰ ਜਪ ਜਪੰਦੇ / 
ਮੱਥੇ ਇਕੋ ਲਾਲ ਲਏ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਚਲ ਜਾਇ ਬਹੰਦੇ / 
ਸ਼ਬਦੁ ਸ਼ਰਤ ਨਿਵਲਾੀਣ ਹੋਇ ਸਤਗੁਰ ਬਾਣੀ ਗਾਵ ਸੁਣੰਦੇ / 
ਭਾਇ ਭਗਤ' ਭੈ ਵਰਤਮਾਨ ਗੁਰ ਸੇਵਾ ਗੁਰਘਰਬ ਕਰੰਦੇ / 
ਸੱਝੋ ਸ਼ੌਦਰ ਗਾਵਣਾ ਮਨ ਸ਼ੈਲੀ ਕਰ ਮੋਲ ਮਲੰਦੋ / 
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ਰਾਤੀ ਕੀਗਤਿ ਸੋਹਿਲਾ ਕ/ਨ_ ਆਰਤੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਵੰਡੰਦੋ / 
ਗੁਰਮੁਖ ਸੁਖ ਛਲ ਮਰਮ ਚਖੰਦੇ /(੬/੩) ਰ੍ 
ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਸੁਲਝੇ ਹੋਏ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਤੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਵਾਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਦੱਸਿਆ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਚੰਗੇ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਲਪਨਾ 
ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਅਸਲੋਂ ਸਮਾਜਕ ਗੁਣ ਹਨ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸਮਾਜ 
ਸਚਮੁੱਚ ਧੰਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ--- 
ਹਉਂ' ਤਿਸ਼ /ਵਟਹ ਵਾਰਿਆ ਹੋਂਦੇ ਤਸੰਣੇ ਜ਼ ਹੋਇ ਨਤਾਣਾ/ 
ਹਉਂ ਤੇਸ਼ ਵਿਟਹੁ ਵਾਰਿਆ ਹੋਂਦੈ ਮਾੰ ਜੂ ਹੋਇ ਨੈਆਾਣਾ/ 
ਹਉਂ /ਤੈਸ਼ ਵਿਟਹ ਵ7ੱਰਆ ਛੱਡੇ ਸਿਆਣਪ ਹੋਇ ਇਆਣਾ / 
ਹਉਂ' ਤਿਸ਼ ਫ਼ਟਹ ਵਾਰਿਆ ਖਸਮੈ ਦਾ ਭਾਵੈ ਜੈਸ਼ ਭਾਣਾ/ 
ਹਏ' /ਤਸੁ /ਵੇਟਹ ਵਾਰਆ ਗੁਰਮੁਖ ਮਾਰਗ ਦੇਖ ਲੁਭਾਣਾ / 
ਹਉਂ ਉਸ ਵਿਟਹੁ ਵਰਆ ਚਲਣ ਜ਼ਾਣ ਜਗਤ /ਹਮਾਣਾ / 
ਦੀਨ ਦੁਨੀ ਦਰਗਹ ਪਰਵਾਣਾ /(੧੨/੩) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਮੁੱਚੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੈ---ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ 
ਮਨਮੁਖ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਕਰ ਲੈਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 


“ਗੁਰਮੁਖ” ਕੋਣ ਹੈ? ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਇਤਨਾ ਹੀ ਕਠਿਨ ਹੈ, ਜਿਤਨਾ ਰਹੱਸਮਈ ਅਨੁਭਵ 
ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨਾ ਔਖਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ ਕੁਝ ਕੁ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ । ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਗੁਰੁ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਾਲਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਗੁਰਮੁਖ” ਜਾਂ ਸਨਮੁਖ” ਸੰਗਿਆ 
ਹੈ।! ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਿਗਲ ਨੇ ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ “ਗੁਰਮੁਖ” ਕਿਹਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਸਤਿਅਤਾ ਪਛਾਣ ਕੇ ਆਪਣਾ ਸਭ ਕੁਝ ਉਸ ਨੂੰ ਅਰਪਣ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 
ਅਟਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖ ਕੇ ਸਚਖੰਡ ਦੇ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਸਦਾ ਅੱਗੇ ਵੱਧਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਦਾ ਅਭਿਲਾਸ਼ੀ ਹੈ, ਜੋ ਰਾਤ ਦਿਨ ਰਾਮ ਨਾਮ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਜੋ ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਆਪਣੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪਰਿਵਾਰ, ਸਾਥੀਆਂ ਅਤੇ ਮਿੱਤਰਾਂ ਨੂੰ 
ਭਵਸਾਗਰ ਤੋਂ ਪਾਰ ਉਤਾਰਨ ਵਿਚ ਸਮਰੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਡਾ. ਜਜਰਾਮ ਮਿਸ਼ਰ ਅਨੁਸਾਰ “ਗੁਰਮੁਖ” 
ਉਹ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਰਾਹੀਂ ਦੀਖਿਆ ਲਈ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਾਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ 
ਗਿਆ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਉਹ ਸਾਧਕ ਜੋ ਰਾਤ ਦਿਨ ਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਉਹ ਸਿੱਧ ਪੁਰਸ਼ ਜਿਸ 
ਨੇ ਇਕ ਲਿਵ ਲਗਾ ਕੇ ਮਨ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਲਿਆ ਹੋਵੇ ।' ਮੇਰੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਇਹ ਇਕ ਧਰਮੋ-ਸਮਾਜਕ 
ਪਦਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਪਦਵੀ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਗੁਰੂ ਦੀ 


1. ਗੁਰਮਤ ਮਾਰਤੰਡ, ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ, ਪੰਨਾ 397 
2. ਸੰਤ ਕਵ ਕਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨੇਕ /ਵਿਸ਼ਲੈਸ਼ਣ, ਪੰਨੇ 78-79 
3. “ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ”, ਪੰਨਾ 827 
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ਸਿੱਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਬਤੀਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਰਬ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਕਰਤੱਵ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਦੈਵੀ ਗੁਣ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ।' ਅਸਲ ਵਿਚ, ਇਹ ਦੈਵੀ ਗੁਣ ਹੀ “ਗੁਰਮੁਖਤਾ” ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਸ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਵਿਅਕਤੀ 'ਗੁਰਮੁਖ” ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸੰਚਾਲਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨ 
ਆਏ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਸਮੱਸਿਆ “ਕੂੜ ਦੀ ਪਾਲ? ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਦਾਚਾਰੀ 
ਬਣਾਉਣਾ ਸੀ ।! ਇਹ ਸਦਾਚਾਰ ਹੀ ਦੈਵੀ ਗੁਣ ਹੈ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰੀ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ “ਗੁਰਮੁਖ” 
ਹੈ। ਸੁੰਦਰ, ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਸਤਿ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਗੁਣਵਾਨ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਭਾਵਨਾ ਲੋਕ ਵਿਚ 
“ਗੁਰਮੁਖ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਮਹਾਨ ਵਿਚਾਰਵਾਨਾਂ ਨੇ ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ 
ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਂ ਅਵੱਸ਼ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕੋਈ ਉਸ ਨੂੰ ੧0॥੬7101 ਗ0੫1 ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਕੋਈ ੪1੦00, ਕੋਈ ਗਊ) 
50010 ਗ&॥, ਕੋਈ ੪0੪ 18ਗ ਅਤੇ ਕੋਈ ਪੁਰਸ਼ੋਤਮ ਜਾਂ ਪਰਮ ਮਨੁੱਖ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਂ “ਗੁਰਮੁਖ” ਹੈ। 

ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਦੈਵੀ ਗੁਣ ਕੋਈ ਪਰਲੋਕ ਦਾ ਅਜੂਬਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸੇ ਮਾਤ ਲੋਕ ਵਿਚ ਹੀ 
ਇਸ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਾਯਾ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਮਾਯਾ ਤੋਂ ਪਰੇ ਰਹਿਣਾ ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ 
ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਗੁਣ ਹੈ ।! “ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ” ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ ਯੋਗੀ ਬਣਨ 
ਲਈ ਜੋ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਪੁਰਖ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਕਰਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਜਲ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਕਮਲ ਨਿਰਲਿਪਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਵੇਂ 
ਮੁਰਗ਼ਾਬੀ ਨਦੀ ਵਿਚ ਤਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਅਣਭਿਜ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਦਰਸ਼ ਯੋਗੀ 
ਆਪਣੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਟਿਕਾ ਕੇ ਮਾਯਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਭਵ-ਸਾਗਰ 
ਤਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।' ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਪੁਰਸ਼ ਕੇਵਲ ਆਪਣੀ ਉੱਨਤੀ ਜਾਂ ਮੁਕਤੀ ਨਾਲ 
ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ, ਉਹ ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਉਹ ਤਦੇ ਸਫ਼ਲ 
ਅਤੇ ਸਾਰਥਕ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਜੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਸੰਗਤਿ ਅਤੇ ਕੁਲ ਨੂੰ ਵੀ 
ਭਵ-ਸਾਗਰ ਤੋਂ ਤਰਨ ਵਿਚ ਮਦਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ--- 

ਐਸੇ ਜਨ ਵਿਰਲੇ ਸੰਸ਼ਾਰੇ/ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦੁ ਲੀਚਾਰਹਿ ਰਗ/ਹ ਲਰਾਰੇ / 
ਆ ਤਗਹਿ ਸੰਗਤ ਕੁਲ ਤਾਰ/ਹ ਤਨ ਸ਼ਫਲ ਜਨਮੁ ਜੰਗ ਆਇਆ / 


(ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ, # ੧, ੧੮/੧੧) 


1. ਬਲਿਹਾਰੀ ਗੁਰ ਆਪਣੇ ਦਿਉਹਾੜੀ ਸਦਵਾਰ । 
ਜਿਨਿ ਮਾਣਸ ਤੇ ਦੇਵਤੇ ਕੀਏ ਕਰਤ ਨ ਲਾਗੀ ਵਾਰ। __ (ਆਸਾ ਦੀ ਫਾਨ, ਸਲੌਕ ੧) 
2. ਕਿਵ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਈਐ ਕਿਵ ਕੁੜੈ ਤੁਟੈ ਪਾਲਿ । (ਜਪੁ, ਪਉੜੀ ੧) 


3. ਅੰਜਨ ਮਾਹਿ ਨਿਰੰਜਨਿ ਰਹੀਐ ਜੋਗ ਜੁਗਤਿ ਇਵ ਪਾਈਐ । (ਸੂਗੀ, ਪਦੇ ੮/੧) 
4. ਜੈਸੇ ਜਲ ਮਹਿ ਕਮਲੁ ਨਿਰਾਲਮੁ ਮੁਰਗਾਈ ਨੈਸਾਣੇ। 
ਸੁਰਤਿ ਸਬਦਿ ਭਵਸਾਗਰ ਤਰੀਐ ਨਾਨਕ ਨਾਮੁ ਵਖਾਣੇ । _ (ਭਾਮਕਨਨ, ਸੋਧ ਗੋਸਟਿ ੫) 
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ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਸਮਰਥਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਬੜੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ 

ਮਹਾਨਤਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਈ ਇਹ ਬੜਾ ਜਰੂਰੀ ਸੀ 
ਕਿ ਜਿਸ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉਸ ਵਿਚ ਨਿਪੁੰਨ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਰੂਪ ਉੱਤੇ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਜੋ ਹੋਰ ਲੋਕੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਜਨਮ ਸਫਲ ਕਰ ਸਕਣ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ 
ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਸੁਰਤ ਨੂੰ ਜੋੜ ਕੇ ਸਾਰਿਆਂ ਜੀਵਾਂ 
ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਵਿਦਮਾਨ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਸਹਿਜ, ਸ਼ਰਧਾ, ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਸ ਹੱਸ ਕੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਮਦਰਸ਼ੀਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਨਿਮਰਤਾ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ, ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦਾਸਾਂ ਦਾ ਦਾਸ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ 
ਸਦਾ ਮਿੱਠੇ ਬਚਨ ਬੋਲਦੇ ਹੋਇਆਂ ਬੇਨਤੀ ਭਰੇ ਬੋਲ ਬੋਲਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸੁਆਸ ਸੁਆਸ ਆਰਾਧਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਆਗਿਆਕਾਰੀ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਖੜੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲੀਨ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ-- 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਸਾਧ ਸੰਗ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰਤਿ /ਲਵ, 

ਪੂਰਨ ਥ੍ਰਹਮ ਸਰਬਾਤਮ ਕੈ ਜਾਨ9ਐ / 

ਸਹਜਿ ਸ਼ੁਭ/ਇ ਜਿਦ ਭਾਵਨੀ ਭਗਤਿ ਭਾਇ, 

ਬਿਹਸਿ ਮਿਲਨ ਸਮ ਦਰਸ /ਧਿਆਨੀਆ / 

ਨਿੱਮੂਤਾ ਨਿਵਾਸ ਦਾਸ ਦਾਸਨ ਦਾਸਾਨੁ, 

ਮਤਿ ਮਧੁਰ ਬਚਨ ਮੁਖਿ ਬੋਨਤ/ ਬਖਾਨੀਐ / 

ਪੂਜਾ ਪ੍ਰਾਨ ਗਿਆਨ ਗੁਰ ਅਮੰਗਆਕਾਗੀ ਅਗ੍ਹਭਾਗ, 

ਆਤਮ ਅਵੈਸ ਪਰਮਾਤਮ #ਨਿਧਾਨ)ਐ //੧ੜ੩੭/ 
ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ । ਉਸ ਦਾ ਪੰਥ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਪੰਥਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਸ਼ੋਭਨੀਕ ਹੈ । ਉਹ ਭਾਵੇਂ ਉੱਚੇ 
ਕੁਲ ਜਾਂ ਨੀਵੇਂ ਕੁਲ ਵਿਚੋਂ ਹੋਵੇ, ਪਾਨ ਦੇ ਲਾਲ ਰੰਗ ਵਾਂਗ ਉਹ ਇਕਮਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖ 
ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਅਟਲ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਰੀਤ ਪਾਲਣ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਸੰਗਦਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ 
ਵਿਚ ਮਸਤ ਰਰਿੰਦਾ ਹੈ-- 

ਗੁਰਨੁ/ਓ ਹੋਵੈ ਸਾਧ ਸੰਗ ਹੋਰਤੁ ਸੰਗਿ ਕੁਸ਼ੰਗਿ ਨ ਰਚ / 

ਗੁਰਮਖਿ ਪੰਥ' ਸ਼ਹੋਲੜਾ ਬਾਰਹ ਪੰਥ ਨ ਖੇਚਲ ਖੋ / 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਵਰਨ ਆਵਰਨ ਹੋਇ ਰੰਗ ਸ਼ਰੰਗ ਤੰਬੈਂਲ ਪਰੋ / 

ਗੁਰ/ਮ ਦਰਸਨ ਦੇਖਣਾ ਛਆ ਦਰਸਨ ਪਰਸ਼ਣ ਨ ਸ਼ਰੱਚੋ / 

ਗੁਰਮਸ ਸ਼ਬਦ ਕਮਾਫਣਾ ਪੈਗ ਮੈ ਗੱਹਰਾਸਿ ਨ ਹਰੈ / 

ਗੁਰਲੁਖਿ ਭ0ਇ ਭਰਨੰਤ ਰਹ ਮਚੈਂ 7(੫/੧) 
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ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀ ਇਕ ਮਨ ਹੋ ਕੇ ਇਕ ਈਸ਼ਵਰ ਆਰਾਧਦੇ ਹਨ, ਦੁਚਿੱਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਪੈਂਦੇ । ਉਹ ਆਪਣਾ ਆਪ ਗਵਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹਿਰਦਾ 
ਤਮੋਗੁਣੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇ ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਪੈਰਾਂ 
ਦੀ ਖਾਕ ਬਣ ਕੇ ਪੂਜਨੀਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਹੀ 
ਸੰਬੰਧ ਕਾਇਮ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਦੁਰਮਤ ਅਤੇ ਦੁਬਿਧਾ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਲੈ ਕੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਸੋਝੀ ਵਿਚ ਮਨ ਟਿਕਾਂਦੇ ਹਨ ! ਉਹ ਖੋਟੇ ਕਰਮ ਅਤੇ ਕੁਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਛੱਡ ਦਿੰਦੇ ਹਨ--- 
ਗੁਰਮਖਿ ਇਕ ਅਰਾਧਣਾ ਇਕ ਮਨ ਹੋਇ ਨ ਗੋਇ ਵਓੱਤਾ / 
ਗੁਰਨੁ/ਮ ਆਹ ਗਵਗਇਆ ਜੰਵਨ #ਕਤਿ ਨ ਤਾਸ ਮੈੱਤਾ / 
ਗੁਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਅਦੇਸ਼ ਕਰ ਸ਼ਣ ਦੂਤਾ /ਵਿਖੜਾ ਗੜ੍ਹ ਜਿੱਤਾ / 
ਪੈਰੀਂ ਪੈ ਪਾਖਾਕ ਹੋਇ ਪਾਨੁਨੜਾ ਜਗ ਹੋਇ ਆਭਿੱਤਾ / 
ਗੁਰ£ਮ/ਓ ਸੋਵਾ ਗੁਰ ਸਿਖਾਂ ਗੁਰ ਨੈਖ ਆ ਊਂ ਭਾਈ ਨਤਾ / 
ਦੁਰਮ/ਤ ਦੁਬਿਧਾ ਦੂ/ਨ ਕਰ ਗੁਰਮਤ ਸਬਦ ਸ਼ਰਤ ਮਨ ਸਤਾ / 
ਛਡਿ ਕੁਫਕੜ ਕੂੜ ਕਧਿਤਾ /(੫/੨) 
ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਲੱਛਣਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਇਕ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲ ਵੇਖੋ-- 
ਗੁਰਮੁਖ ਮਿਠਾ ਬੌਲਣਾ ਜੋ ਬੋਲ ਸ਼ੌਈੰ ਜਪੁ ਜਾਧੋ / 
ਗੁਰਮਾਖਿ ਅਥੀਂ ਦੇਖਣਾ ਬ੍ਰਹਮ ਸਆਨ ਧਰੈ ਆਪੁ ਆਪੈ / 
ਗੁਰਮਾਖਿ ਸ਼ਨਣਾ ਸ਼ਰਤਿ ਕਰਿ ਪੰਚ ਸ਼ਬਦੁ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਅਲਾਪੈ / 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਗੰਗਿ ਚਲਣਾ ਪਰਦਥਣਾ ਪੂਰਨ ਪਰਤਾਧੈ / 
ਗੁਰਮੁ/ਖ ਖਾਣਾ ਮੈਨਣਾ ਜੱਗ ਭੋਗ ਸੰਜੋਗ ਪਛਾਧੰ / 
ਗੁਰਮ/ਮ ਸਵਟੁ ਸਸਾਹਿ ਹੈ ਆਗੈ ਆਪਿ ਨ ਥ4 ਉਥਾਪੈ / 
ਘਾਰੈਥਾਗੰ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤਿ ਲਹਿਰ ਨੀਂ ਲਬ ਲੋਭ ਇਆ / 
ਪਹਰ ਪਏ ਲੰਘ ਵਰੋਂ ਸਰਾਧੈ /(੬/੧੮) 
ਮਨਮੁਖ - ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਨ (ਸੰਕਲਪ) ਨੂੰ ਹੀ ਮੁੱਖ 
ਜਾਣਿਆ ਹੈ, ਉਹ “ਮਨਮੁਖ” ਹੈ ।( ਅਸਲ ਵਿਚ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ “ਮਨਮੁਖ” ਸ਼ਬਦ ਅਜਿਹੇ 
ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਮਨ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਨ 
ਦੇ ਦੋ ਰੂਪ ਹਨ--ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਮਨ ਅਤੇ ਅੰਧਕਾਰਮਈ ਮਨ । ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਅੰਧਕਾਰਮਈ ਮਨ ਦਾ 
ਆਸਰਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਸੰਸਾਰਿਕਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਸਮਝ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥਿਕ ਆਨੰਦ ਵਲ 
ਧਿਆਨ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ “ਮਨਮੁਖ” ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਜਿਹੇ ਸਮੇਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਸਨ ਜਦੋਂ ਹਰ ਪਾਸੇ ਪਾਖੰਡ ਤੇ ਆਡੰਬਰ ਪਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਧਰਮ ਦਾ 
ਵਾਸਤਵਿਕ ਰੂਪ ਲਗਭਗ ਲੁਪਤ ਹੋ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਮਨੋਰਥ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਗ਼ਲਤਾਨ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਕੁਮਾਰਗੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਵਿਸਤਾਰ ਸਰਿਤ ਚਿਤ੍ਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਧਰਮ ਕਰਮ ਤੋਂ ਵਾਂਝੇ ਅਜਿਹੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
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“ਮਨਮੁਖ” ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ “ਸਾਕਤ” ਨਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ “ਮਨਮੁਖ” ਲਈ “ਬੇਮੁਖ” “ਦੋਬਾਜਰਾ” ਆਦਿ ਅਨੇਕ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ 
ਹਨ । “ਮੀਣਾ” ਵੀ ਇਸੇ ਦਾ ਵਾਚਕ ਹੈ । ਮਨਮੁਖ ਦੇ ਸਰੂਪ, ਸਮਰੱਥਾ ਅਤੇ ਲੱਛਣਾਂ ਨਾਲ ਵਾਰਾਂ 
ਭਰੀਆਂ ਪਈਆਂ ਹਨ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨਮੁਖ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਤੇ 
ਵੇਸਵਾ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਵਾਂਗ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਦੇ ਨਾਂ ਤੋਂ ਅਨਜਾਣ ਹੈ-- 
ਜਿਉ ਬਹੁ ਮਿਤੀ ਵੇਸਿਆ ਸੱਡੇ ਕੁਲੱਖਣ ਪਾਪ ਕਮਾਵੈ / 
ਲੌਕਹੁੰ` ਦੇਸਹਾ ਬਾਹਗੀ /ਤਹੁ ਮਥਾਂ ਕਾਲੰਕ ਲਗਾਵੈ / 
ਡੁਬ ਡੱਬੈ ਹੋਰਨਾ ਮਹੁਰਾ ਉਠਾ ਹੋਇ ਪਚਾਵੰ । 
ਘੰਡਾ ਹੋੜਾ #ਰਗ ਜਉ ਦੰਮਕ ਹੋਇ ਪਤੰਗ ਜ਼ਲਾਵੈ / 
ਦਹੀਂ ਸਰਾਏ ਜ਼ਰਦਰੂ ਪੱਥਰ ਬੋੜ ਪੂਰ ਡੁਬਾਵੈ / 
ਮਨਮੁਖ ਮਨ ਅਠ ਖੰਡ ਹੋਇ ਦੁਸ਼ਟਾ ਸੰਗਤਿ ਭਰਮ ਭਲਾਵੈ / 
ਵੇਸ਼ਆ ਪਤ ਨਿਨਾਉਂ ਸਦਾਵੇ /(੫/੧੭) 
ਮਨਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀ ਕਦੇ ਸਹੀ ਕੰਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਉਹ ਸਤਿਗੁਰੂ ਰੂਪੀ ਤੀਰਥ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ 
ਅਠਸੱਠ ਤੀਰਥ ਨਾਉਣ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਬਗਲੇ ਵਾਂਗ ਸਮਾਧੀਂ ਲਗਾ ਕੇ ਜੀਅ ਨੂੰ ਘੁੱਟ 
ਘੁੱਟ ਕੇ ਖਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਦੀ ਵਿਚ ਨਾਉਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਤੂਥੜੀ ਵਾਂਗ ਆਪਣੀ ਕੋੜਤਣ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦਾ, 
ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਡੁੱਬਣ ਨਾਲ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਪੱਥਰ ਵਰਗਾ ਕਠੋਰ ਚਿੱਤ ਨਹੀਂ ਭਿੱਜਦਾ, ਉਹ ਭੰਭਲ ਭੂਸੇ 
ਖਾਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਦਾ ਉਧਾਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ-- 
ਸਤਿਗੁਰ ਤਹੌਰਥ ਛਡਿ ਕੇ ਅਨੈਸਾਨੈ ਤੀਰਥ ਨਾਵਣ ਜਾਗੀ / 
ਬਗਠ ਸਮਾਧ ਲਗਹਇਕੋ ਜਿਉਂ ਜ਼ਲ ਜੰਤਾਂ ਘਟ ਘਟਿ ਖਾਗੀਂ/ 
ਹਸਤੀ ਨਰ ਨਵਾਲੀਅਨੈ ਬਾਹਰ ਨੈਕਲ ਥੇਹ ਉਡਾਹੀ / 
ਨਦੀ ਨ ਡੁਝੈ ਤੂੰਬੜਾ ਤਰਲ /ਵਿਸ਼ੁ ਨਿਵਾਰੈ ਨਾਹ / 
ਪੱਥਰ ਨਨ ਪਖਾਲੀਐ /ਓਤ ਕਠੋਰ ਨ /ਡਿਜੋ ਕਾਹੀ/ 
ਮਨਸੁਖ ਭਰਮ ਨ ਉਤਰੈ ਭੰਭਲ ਡੂਸੈ ਖਹਇ ਭਵਾਹੀਂ/ 
ਗੁਰ ਪੁਰੇ ਵਿਣ ਪਾਰ ਨ ਪਾਠੀ ।(੧੫/੨੦) 
ਮਨਮੁਖ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਕ੍ਰਿਤਘਨ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਿਰਜਨਹਾਰ 
ਨੂੰ ਚਿੱਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵਸਾਂਦਾ । ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਰੋਵਰ, ਪਾਰਸ, ਸੱਪ, ਸੰਖ, ਘੁਘੂ ਆਦਿ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ--- 
ਆਨਆ ਸਰੋਫਰ ਮਰੋਂ ਡੁੜਿ ਤਰੈ ਨ ਮਨਤਾਲੂ ਸ਼ ਅਵਾਈਂ / 
ਪਾਰਸ ਪਗਸਿ ਨ ਪਥਰਹੰ ਕੰਚਨ ਹੋਇ ਨ ਅਘੜ ਘੜਾਈਂ / 
ਥਿਸੀਆ੍ਰ /ਵੈਸ਼ ਨ ਪਰਹਰੈ ਅਠੇ ਪਹਿ/ਨੈ ਚੰਨਣ ਲਪਟਾਈਂ / 
ਸੰਖ ਸਮੁੰਦਹੁੰ` ਸੱਖਣਾ ਰੋਵੈ ਧਾਹਾਂ ਗੱਡ ਸੁਣਾਈ! / 
ਘੁੱਘੂ ਸ਼ਝ ਨ ਸੁਝਈਂ ਸੂਰਜ਼ ਜੌਤਿ ਨ ਲੁਕੈ ਲੁਕਾਈ / 
ਮਨਮੁਖ ਵਡਾ ਆਕਿਰਤਘਨ ਦੂਜੈ ਭਹਇ ਸ਼ੁਅ/ਇ ਲੁਭਾਈਂ / 
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ਸਿਰਜਨਹਾਰ ਨ /ਓਤ ਵਸਾਈਂ /(੩੭/੨੩) 
ਕਈ ਥਾਂਵਾ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪਰਸਪਰ 
ਤੁਲਨਾ ਕਰਕੇ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਸੁੰਦਰ ਸਰੂਪ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ-- 
ਗੁਰਮਾਖਿ ਪੰਥ ਸੁਹੈਲੜਾ, ਮਨਮੁਖ ਥਾਰਹ ਵਾਟ /ਫੋਰੰਦੋ ? 
ਗਰਮ/ਥਿ ਖਰੇ ਲੰਘਾ/ਇਦਾ, ਮਨਮੁਖ ਭਵਜਲ /ਵੋਚ ਡੁਥੰਦੇ / 
ਗੁਰਮਖਿ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤਿ ਕੰਠ, ਮਨਮੁਖ ਫ/ /ਫ/ਨਿ ਜ਼ਨਮ ਮਰੰਦੋ / 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖਫਲੁ ਪਾ/ਇੰਦੇ, ਅਨਮਖ ਦੁਖ ਫਲੁ ਦੁਖ ਲਹੰਦੇ / 
ਗੁਰਮ/ਮ ਦਰਗਹ ਸ਼ੁਰਖਨੂ ਮਨਮੁਖਿ ਜਮਪੁਰ ਡੱਡ ਸਹੰਦੈਂ / 
ਗੁਰਨਮ/ਖ ਆਪ ਗਵਾਇਆ ਮਨਮੁਖ ਹਉਮੈਂ ਅਗਨੈ ਜਲੰਦੇ / 
ਬੰਦੀ ਅੰਦਰ /ਵਰਲੋ ਬੰਦੇ / (੫/੧੫) 
ਇਸ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣਾ ਜੋ ਸਮਾਜਕ ਸੰਕਲਪ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਧਰਮ ਹੈ । ਧਰਮ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਕੋਈ 
ਮਤਲਬ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਧਰਮ ਆਧਾਰਿਤ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵੀ ਧਰਮ 
ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖ ਕੇਂ ਚਿਤਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਧਰਮ ਅਨੁਕੂਲ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨਿਰਾ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਨਹੀਂ, ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਧਰਮ ਪਰਾਇਣ ਸਾਧਕ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਹੋਰ ਕੁਝ ਹੈ । 
ਧਰਮ ਤੋਂ ਬੇਮੁਖ ਹੋ ਕੇ ਕੇਵਲ ਸਮਾਂਜਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਮਨਮੁਖ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ । ਅਸਲ ਵਿਚ, 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੋਵੇਂ ਧਰਮ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਸਦਾਚਾਰੀ ਆਚਰਣ ਵਾਲੇ 
ਹਨ ! 


13 71 


ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 5 


ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 


ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਜੋ ਬਾਣੀ ਵੀ ਲਿਖੀ, ਉਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਮਨੋਰਥ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਕਰਨਾ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਰਨੀ ਰਾਹੀਂ ਜੋ ਕੁਝ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਜਾਮਾ 
ਪਵਾਇਆ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਰੀ ਗਤਿ-ਵਿਧੀਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਸਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ । ਉਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਏ, ਸਗੋਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਆਧਾਰਿਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਕਾਵਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਪੱਖ ਨੂੰ ਚਿਤਰਦਾ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਸੰਕੇਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਕ ਵਿਸਤਾਰ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਇਤਨੇ ਸੁਚੱਜੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਮੋਲਿਕ ਬਣ ਗਏ ਹਨ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਪੱਖ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਲੈਂਦੇ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਬਾਰੇ ਕਈ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਬੰਧੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕੋਈ ਮੋਲਿਕ ਦੇਣ 
ਨਹੀਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਦੇਣ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਧੀ, ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਦੇ ਚਿਤ੍ਰਣ ਵਿਚ 
ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਅਲੱਖ, ਬੇਅੰਤ, ਅਸਗਾਹ, ਨਿਰੰਜਨ, ਅਰੰਮਿ, ਅਗੋਚਰ 
ਕਰਤਾ ਰੂਪ, ਓਅੰਕਾਰ ਆਦਿ ਨਾਂ ਦੇ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਕੁਝ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਹੈ, ਉਸ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀਂ-- 

(1) ਆਪੇ ਪਣੀ ਕਲਮ ਆਮ ਉਪਰ ਲੋ 'ਡ ਤੂੰ / 

ਏਕੋ ਕਗੰਲ ਨਾਨਕਾ ਦੂਜ਼ਾ ਕਾਹੇ ਕੂ / 
2) ਆਪੇ ਰਲੀਆ ਆਪ ਰਸੁ ਆਧੇ ਰਾਵਣ ਹਾਲ / 
ਆਹੇ ਹੋਵੇ ਚੌਲੜਾ ਆਪੇ ਸੋਜ ਭਤਾਰ £ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਤੱਥ ਨੂੰ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 

ਉਹ ਆਪ ਭੁੱਖਾ ਹੋ ਕੇ ਆਪ ਹੀ ਰਸੋਈ ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਪ ਹੀ ਰਸਦਾਇਕ ਭੋਜਨ ਬਣਾਂਦਾ, 


1. ਮਲਾਰ ਢੀਂ ਵਾਰ, ਪਉੜੀ ੨੮ ਸਲੋਕ ੨ 
2. ਸੋਗ ਰਾਗ, ਮ. ੧, ਚਉਪਦੇ ੨੫/੧ 
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ਖਾਂਦਾ ਅਤੇ ਸਲਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਰਸ, ਰਸੀਆ ਅਤੇ ਰਸਨਾ ਹੈ, ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਦਾਤਾ, 
ਭੁਗਤਾ ਅਤੇ ਭੋਗਾਯਤਨ ਹੈ । ਆਪ ਹੀ ਮੰਜੀ ਵਿਛਾ ਕੇ ਉਪਰ ਆਪ ਹੀ ਸੌਂਦਾ ਹੈ। ਸੁਪਨਿਆਂ ਵਿਚ 
ਆਪ ਹੀ ਘੁੰਮਦਾ ਹੈ, ਰਾਉ ਤੋਂ ਰੰਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਤੱਤਾ ਠੰਢਾ ਰੂਪ ਧਾਰਦਾ ਹੈ, ਹਰਖ ਅਤੇ ਸੋਗ ਨੂੰ 
ਮਾਣਦਾ ਹੈ । ਗੱਲ ਕੀ ਉਹ ਸਰਬਤ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਭੇਦ ਨੂੰ ਕੋਈ ਗੁਰਮੁਖ ਹੀ ਸਮਝ ਕੇ 
ਆਨੰਦਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ--- 
ਆਹੇ ਭੁਖਾ ਹੱਇਕੰ ਆ ਜਾਇ ਰਸੌਈਂ / 
ਭੋਜਨ ਆਹ ਝਣ॥ਏਦਾ ਰਸ ਫਿ/ਓ ਰਸ਼ ਗੋਂਈਂ / 
ਆਗੇ ਖਇ ਸਲਗੰਹ ਕੈ ਹੋਇ ਤ੍ਰਿਪਤ ਸਮੋ£ / 
ਆਪੈ ਗਨੰਆ ਆ ਰਸ਼ ਰਲ ਰਸਨਾ ਭੋਈਂ / 
ਦਾਤਾ ਭੁਗਤਾ ਆਨ ਹੈ ਸਰਬੰਗ ਸਮੌਏਂ / 
ਆਹੇ ਆਮ ਵਰਤਦਾ ਗੁਰਮਖ ਸ਼ਖ ਹੋਈੰ //੩4 
ਆਧੇ ਪਲੰਘ /ਵਛਇਕੈ ਆਭ ਅੰਦਰਿ ਸਉਦਾ / 
ਸ਼ਹਣੇ ਅੰਦਰਿ ਜਇਕੈ ਦਸੰਤਰ ਭਉ ਦਾ / 
ਰੰਕ ਰਾਉ ਰਾਉ ਰੰਕ ਹੋਇ ਦੁਖ ਸੁਖ ਵਿਚਿ ਪਉੱਦਾ/ 
ਤਤਾ ਸਰਾ ਹੋਇ ਜਲੁ ਆਵਟਣੁ ਖਉੱਦਾ / 
ਹਰਖ ਸੋਗ /ਵ/ਚਿ ਮਾਵਦਾ ਚਾਵਾਏ ਚਾਉ'ਦਾ 08/ (ਵਾਰ ੨) 
ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਜਾਂ ਅਵਤਾਰ ਨੂੰ ਕੋਈ ਮਹੱਤਵ 
ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ । ਸਗੋਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ 
ਉਤਪੰਨ ਹਨ ਅਤੇ ਸਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰ ਉੱਤੇ ਖੜੋਤੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਧਾ ਅਰਪਣ ਕਰ ਰਹੇ 
ਬਨ--- 
(1) ਬ੍ਰਹਮਾ ਸਿਸ੍ਨ ਰੁਦ੍ਹ ਤਿਸ ਕਾਂ ਸੇਵਾ/ 
ਅੰਤ ਨ ਪਾਵ/ਿ ਅਲਖ ਅਭੇਵਾ / 
(2) ਨਾਰਦ ਸ਼ਾਰਦ ਸੈਵਕ ਤੇਰੇ / ਤ੍ਰਿਤਵ/ਣਿ ਸੋਵਕ ਫਡਹੁ ਵਡੇਰੇ / 
ਸੱਭ ਤੇਗੀ ਕੁਦਗਤਿ ਤੁ ਨਰ ਨਰ ਦਾਤਾ ਸਭੁ ਤੇਰੋਂ ਕਾਰਣ ਗੀਨਾ ਹੇ £ 
(3) ਮਾਮਾ ਨ ਜਾਨ/ਹ ਬੇਦ / ਲ੍ਰਹਸੇ ਨਗੰ ਜਾਨ/ਹ ਭੇਦੁ / 
ਅਵਤਾਰ ਨ ਜਾਨ ਅੰਤ / ਪਰਮੇਸਰ ਪਾਰਥ੍ਰਹਮ ਬੇਅੰਤ / 
ਸੰਕਰ ਨਹੀਂ ਜਾਨਹਿ ਭੋਫ / ਖੋਜ਼ਤ ਹਾਰੇ ਦੇਵ / 
ਦੇਵੀਆ ਨਹੀ ਜਾਨੇ ਰਮ / ਸਭ ਓਪਨ ਅਲ ਪਾਰਲ੍ਰਹਮ ? 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਈ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ ਰੂਪ 
ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਤੁੱਛਤਾ ਨੂੰ ਉਘਾੜਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 


1. ਮਾੜੂ ਸੋਲਹੇ, ਮ. ੩, ੧੦/੧੦ 


2. ਮਾਲੂ ਸੋਲਹੇ, ਮ. ੧, ੮/੧੫ 
3. ਰਾਮਕਲੀ ਚਉਪਦੇ, ਮ. ੫, ੩੬/੧-੨ 
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ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਮਹੱਤਵਹੀਨ ਦੱਸਿਆ ਹੈ--- 
ਸ਼ਿਸ਼ਨ ਲਏ ਅਵਤਾਰ ਦਸ ਵੈਰ /ਵਿਗੌਧ ਜੋਧ ਸੰਘਾਰੇ / 
ਮੱਛ ਕਛ' ਵੈਰਾਹ ਰੂਪ ਨਰ/ਨੰਘ ਹੋਇ ਬਾਵਨ ਸ਼ਉਧਾਰੋ / 
ਪਰਸ਼ਰਾ£ ਰਾ£/ ਕੈਸ਼ਨ ਹੋਇ #ਲ/ਕ ਕਲੰਕੀੰ ਅਤੇ ਅਹੰਕਾਰੇ/ 
ਖਤ੍ਰੀਂ ਮੰਨ ਇਕੀਹ ਵਾਰ ਰਾਮ/ਇਣ ਕ/ਨੇ ਭਾਰਥ ਭਾੜੇ / 
ਕਾਮ ਕਰੋਧ ਨ ਸਾਹਓ ਲੋੜ ਮੋਹ ਅਹੰਕਾਰ ਨ ਮਾਰੇ / 
ਸ਼ੰਤਿਗਿਰ ਪੁਰਖ ਨ ਭੋਟਿਆ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਸਹਲੰਗ ਨ ਸਾਰੇ / 
ਹਉਮੈਂ ਅੰਦ/ਰ ਕਸਰ /ਵਕਾਰੇ /(੧੨/੮) 
ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਲੱਖਾਂ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਲੱਖਾਂ ਵਾਰ 
ਵੇਦ ਪਾਠ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਇਕ ਅੱਖਰ ਦਾ ਵੀ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੇ । 
ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਨੇ ਲੱਖਾਂ ਅਵਤਾਰ ਲਏ, ਪਰ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਤਿਲ ਮਾਤਰ ਗਿਆਨ ਵੀ ਨਾ ਪਾ ਸਕਿਆ। ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਗਾਂ ਨੇ ਵੀ ਲੱਖਾਂ ਨਵੇਂ ਨਵੇਂ ਨਾਂਵਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ, 
ਪਰ ਕੋਈ ਤੱਤ-ਸਾਰ ਨਾ ਸਮਝ ਸਕਿਆ । ਅਸਲੋਂ, ਉਹ ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਹੀ ਲਿਪਤ ਹੋ ਕੇ ਦਾਤੇ ਨੂੰ 
ਭੁਲਾ ਬੈਠੇ ਹਨ--- 
ਲਖ ਲਖ ਬ੍ਰਹਮਾ ਵੈਦ ਪਾੜੇ ਇਕਸ ਅਖਨੁ ਭੇਦ ਨੇ ਜਾਤਾ / 
ਜੋਗ ਸਿਆਨ ਮਹੇਸ਼ ਲਖ ਰੂਪ ਨ ਰੇਖ ਨ ਭੋਖ ਪਛਾਤਾ / 
ਲਖ' ਅਵਤਾਰ ਅਕਾਰ ਕਾਰੈ 'ਤਲ਼ ਵੀਚਾਰ ਨ /#ਿਸਨ ਪਛਾਤਾ / 
ਲਧ' ਲਖ ਨਉਂਤਨ ਨਾਉ' ਲੈ ਲਖ ਲਖ ਸੋਥ' ਵਿਸੋਖ ਨ ਤਾਤਾ/ 
/ਓਰ ਸੰਵਣ ਬਹ ਹੰਣੇ ਦਰਸਨ ਪੰਥ ਨ ਸ਼ਬਦ ਸਵਾਤਾ / 
ਦਾਤ ਲਭਾ/ਏ /ਵੋਸਾਗਨੇ ਦਾਤਾ /(੧੮/੨੩) 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ (ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ), ਉਸ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਵਿਆਪਕਤਾ 
(ਕੁਦਰਤਿ ਕਰਿ ਕੈ ਵਸਿਆ ਸੋਇ) ਅਤੇ ਅਨਤਤਾ (ਅੰਤੁ ਨ ਸਿਫਤੀ ਕਹਣਿ ਨ ਅੰਤੁ । ਅੰਤੁ ਨ 
ਕਰਣੈ ਦੇਣਿ ਨ ਅੰਤੁ) ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ--- 
ਓਅੰਕਾਨ ਆਕਾਰ ਕਰਿ ਛਕ ਕਵਾਉ ਪਸ਼ਾਉਂ ਪਸਾਰਾ / 
ਪੰਜ ਤਤ ਪਰਵਾਣੁ ਕਰੈ ਘਟਿ ਘੱਟ ਅੰਦਰ ਤ੍ਰਿਭਫਣੂ ਸਾਰਾ / 
ਕਾਦਰ ਕਿਨੋ ਨ ਲੜਿਆ ਕੁਦਰਤਿ ਸਾਸ ਕੀਆ ਅਵਤਾਰਾ / 
ਇਕ ਦੂੰ ਕੁਦਰਤਿ ਲਖ ਕਰਿ ਲਖ ਬਿਅੰਤ ਅਸੰਖ ਅਪਾਰਾ / 
ਰੋਮ ਰੋਮ ਵਿਚਿ ਰਖਿਓਨੈ ਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਕਰੋੜਿ ਸ਼ੁਆਾਰਾ / 
ਇਕਸ /ਇਕਸ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਵਿਚਿ ਦਸ ਦਸ਼ ਕਰਿ ਅਵਤਾਰ ਓੰਤਾਰਾ / 
ਕੌਤੇ ਬੋਦ ਬਿਆਸ ਕ/ਰ ਕਈਂ ਕਤੋਬ ਮੁਹੰਮਦ ਯਾਰਾਂ / 
ਕੁਦਰ/ਤੇ ਇਕੁ ਏਤਾ ਪਾਸਾਰਾ /(੧/੪) 
ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਘੁੱਪ ਅਨ੍ਹੇਰੇ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ 
ਉਲੇਖ ਕਰਕੇ ਫਿਰ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਮਾਤਾ 
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ਦੀ ਰਜ ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਦੇ ਵੀਰਜ ਦੇ ਸੰਯੋਗ ਨਾਲ ਪੰਜ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਦੇਹ ਬਣੀ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਗੁਪਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਆਪਣਾ ਨਿਵਾਸ ਕੀਤਾਂ । ਅਨੇਕਾਂ ਖਾਣੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਕੇ 
ਆਵਾਗੋਣ ਦਾ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦਿਖਾਇਆ ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਚੋਰਾਸੀ ਲਖ ਜੂਨਾਂ ਰਚ ਦਿੱਤੀਆਂ--- 

ਪ੍ਥਮੈਂ ਸਾਸ ਨ ਮਾਸ ਸਨ ਅੰਧ ਧੁੰਧ ਕਛੁ ਖਬਰ ਨ ਪਾਈ / 

ਰਕਤ /#ੰਦ ਕੰ ਦੇਹ ਰਚ ਪਾਂਚ ਤਤ ਕੀ ਜੜਤ ਸੜਾਈਂ / 

ਪਉਣ ਪਾਣਾ ਬੈਸੰਤਰੋਂ ਦਉਂਥੀ ਧਰਤੀ ਸੰਗ ਲਾਏ / 

ਪੰਚਮ ਵਿਚ ਆਕਾਸ ਕਰ ਕਰਤਾ ਛਠਮ ਆੰਦਸਟ ਸਮਾਈ / 

ਪੰਚ ਤਤ ਪਲਨੈਸੈ ਗੁਨ ਸਤ ਅਤਰ ਮਲਿ ਦੇਹਿ ਬਣਾਈ / 

ਖਾਣਾ ਬਾਣੀ ਰੱਲਿਤ ਕਰ ਆਵਾਗਉਣ ਜ਼ਰਿਤ /ਇਖਾਈੰ / 

ਚਉਰਾੰਹ ਲਖ ਜੋਨ ਓਪਾਈਂ /(੧/੨) 

ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਦੇਹ ਨੂੰ ਦੁਰਲਭ ਮੰਨ ਕੇ ਈਸ਼ਵਰੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਰੁਚੀ ਰਖਣ ਲਈ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਮਿਹਰ ਅਤੇ ਸਾਧ ਸੰਗਤ 
ਦੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗੱਲਾਂ ਅਸਲੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਜਾਂ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਨਹੀਂ । ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਈ ਕਹੇ ਗਏ ਬਚਨਾਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਆਪ ਮੁਹਾਰੇ ਉਲੇਖ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ 
ਘੱਟ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਕੇਵਲ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਵੱਸ਼ਕ ਪੱਖਾਂ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ, ਸਤਿਗੁਰੂ, ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ, ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ, 
ਆਤਮ ਸਮਰਪਣ, ਆਦਿ। 
ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ : 
ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮਾਰਗ ਹੁੰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਇਕ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਮਾਰਗ ਹੈ। 

ਇਹ ਨਿਰਾ ਪੁਰਾ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਅਸਲੋਂ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਧਰਮ 
ਵਿਧੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਭ ਸਾਂਝੇ ਹਨ, ਆਪਣੇ ਪਰਾਏ ਦਾ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਨਿਮਰਤਾ, ਸੇਵਾ, 
ਪਰਉਪਕਾਰ, ਪ੍ਰੇਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਘੋੜਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁਤੀ ਹੋਈ ਬਘੀ ਜਿਗਿਆਸੂ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਲੋਕ 
ਵੱਲ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ-ਸਿੱਖੀ ਕੀ ਹੈ? ਇਹ ਇਕ ਸਾਧਨਾ ਹੈ ਜੋ ਬਹੁਤ 
ਸੂਖਮ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਅਲੂਣੀ ਸਿਲ ਚਿਟਣ ਵਾਂਗ ਫਿਕੀ, ਖੰਡੇ ਦੀ ਧਾਰ ਵਾਂਗ ਤਿਖੀ, ਵਾਲ 
ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਪਤਲੀ ਅਤੇ ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਅਤੁਲ ਹੈ। ਇਹ ਦਵੈਤ ਭਾਵ ਦੀ ਨਾਸਕ, ਅਨੋਕਤਾ 
ਤੋਂ ਏਕਤਾ ਵਲ ਲੈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਅਤਿਅੰਤ ਸੁਖਦਾਇਕ ਹੈ--- 

ਗੁਰ ਸਖੀ ਬਾਨੀਕ ਹੈ ਸੈਲ ਚਟਣ /ਫਕੀ / 

ਤਿਥੀੰ ਥੰਡੋ ਧਾਰ ਹੈ ਉਹ ਵਾਲਹੁੰ` ਨਿਕ / 

ਤੂਤ ਭਵਿਖ ਨ ਵਰਤਮਾਨ ਸਾਨ ਕਣ 7ਕੀਂ / 

ਦੁਤੀਆ ਨਾਸਤਿ ਏਤੁ ਘਰੋ ਹੋਇ ਇਕਾ ਇਕੀਂ / 

ਦੂਆ ਤੀਆ ਵੀਸ਼ਰੈ ਸਣ ਕਿਕਾ /ਕਕਂ / 

ਸਭੈ ਲਿਕਾਂ ਪਰਹਰੈ ਸੁਖ 'ਇਕਣੁ 'ਲਿਕੰ / 
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ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਥ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਾਰ ਬਾਰ ਦੋਹਰਾ ਕੇ ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਦੀ ਔਖਿਆਈ ਨੂੰ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ--- 
ਫਾਲਹੁ' ਨਕ ਆਥੀਐ ਥੰਡੇ ਧਾਰਹੁ” ਸੁਣਨ ਤਿਖੀ / 
ਆਧਣ ਆਖ ਨ ਸਕੰਐ ਲੋਖ ਅਲੋਖ ਨ ਜਾਈਂ /ਲਿਥ / 
ਗੁਰਮੁਖ _ਪੰਲ੍‌ ਵਖਾਣੀਐ ਅਪੜ ਨ ਸਕੈ ਇਕਤੁ /ਫਿਖੀਂ / 
ਮੈਲ ਅਲੂਣਾੀ ਚਣਣਾੰ ਤੱਲਿ ਨ ਲਖ ਅਜਊਂ ਰਸ ।ਇਥੀ / 
ਗੁਰਮੁਖ ਸ਼ਖ ਫਲੁ ਆਇਆ ਭਾਇ ਭਰਨੰਤ /ਵਨਲਾੰ ਜ਼ ਰਥੀੰ / 
ਸਤਿਗਰ ਤੁਠੈ ਪਾਈਐ ਸਾਧ ਸੰਰਤਿ ਗ਼ਰਅਤਿ ਗੁਰ ਸਿਥੀੰ / 
ਚਾਰ ਪਦਾਰਥ /ਡੱਖਕ /ਭੈਥੀੰ /(੨੮/੨) 
ਉਕਤ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਤੋਂ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਬਹੁਤ ਕਠਿਨ ਹੈ, 
ਇਹ ਕਹਿਣ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀਂ, ਕਰਨੀ ਹੀ ਇੱਥੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਸਜ਼ੂਪ ਨੂੰ ਬਚਨਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦੇ ਅਤਿਕਥਨੀ ਅਤੇ ਅਮੋਲਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ੨੮ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਦੱਸਿਆ ਹੈ । ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਨਾਦ ਅਤੇ 
ਵੇਦ ਵਰਣਨ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਚਿਤਰ ਅਤੇ ਗੁਪਤ ਉੱਸ ਨੂੰ ਲਿਖ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ, ਸਿਮਰਨ ਦੀ 
ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਗ ਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਤੁਰੀਆ ਅਵਸਥਾ ਵਾਲਾ ਹੀ 
ਪਛਾਣ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਰਿਆਨ ਧਿਆਨ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੁਆਰਾ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਆਨੰਦ ਮਾਣਿਆ ਜਾਂ 
ਸਕਦਾ ਹੈ--- 
ਗੁਰਸ਼ਿਖੀ ਦਾ ੈਖਣਾ ਨਾਦੁ ਨ ਵੇਦ ਨ ਅੱਖ ਵਖਾਣੈ / 
ਗੁਗਸੈਖੀ ਦਾ ਲਿਖਣਾ ਲਖ ਨ 'ਓਤ੍ਰ ਗੁਪਤਿ ਲਿਖ ਜਾਣੈ / 
ਗੁਰਸਿਥੀ ਦਾ /ਨੈਮਰਣ ਸੋਖ ਅਸੱਖ ਨ ਰੋਖ /ਸਵਾਣੈ / 
ਗੁਰ/ਖੀ ਦਾ ਵਰਤਆਾਨ ਵਹ /ਇਕੀਹ ਉੱਲੀਂਘ ਪਛਾਣੈ / 
ਗੁਗ/ਨੈਥੀੰ ਦਾ ਸ਼ੁਝਣਾ ਗਿਆਨ ਹਿਆਨ ਅੰਦ/ਨੇ ਕਿਫ ਆਣ / 
ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ ਸਾਧ ਸੰਗਿ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਰਤਿ ਹੋਇ ਮਾਣ ਨੈਮਾਣੈ / 
ਭਇ ਭਰਮੰਤੇ /ਵਰਲਾ ਰੰਗੁ ਆਣੈ /(੨੮/੩) 
ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤਿਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਦਸ ਅਵਤਾਰ ਇਸ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕੇ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਗੰਭੀਰ ਅਤੇ ਅਕਥਨੀ 
ਹੈ। ਵੇਦ, ਦੇਵੀ, ਦੇਵਤੇ, ਸਿੱਧ, ਨਾਥ, ਭਗਤ ਆਦਿ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਨੂੰ ਲਖ ਨਹੀਂ ਸਕੇ । ਲੱਖਾਂ ਮੇਵੇ 
ਇਸ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਸਾਹਮਣੇ ਤੁਛ ਹਨ। ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਸਮਾਣਾ ਹੀ 
ਵਾਸਤਵਿਕ ਸਿੱਖੀ ਹੈ-- 
ਗੁਾਲਸ਼ਿਖੀ ਦਾ ਸਿਖਣਾਂ ਗਰਮੁਖ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਦੀ ਸੇਵਾ/ 
ਦਸ ਅਵਤਾਰ ਨ ਨੰਨੱਖਿਆ ਗੰਤਾ ਗੋਸ਼ਟ ਅਲਖ ਅਡੋਵਾ / 
ਵੇਦ ਨ ਜਾਣਨ ਭੇਂਦ /ਕ੍‌ਹ ਲਿਖ ਪੜ੍ਹ ਸ਼ਣ ਦੇਵਾ ਦੇਵਾ/ 
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ਐਧ ਨਾਥ ਨ ਸਮਰ ਵਿਚ ਤੰਤ ਨ ਮੰਤ ਲੱਘਇਨੇ ਖੇਵਾ / 
ਲਖ ਭਗਤ ਜਗਤ /ਵੈਚ ਲਿਖ ਨ ਗਏ ਗੁਰ ਸਿੱਖੀ ਟੇਵਾ / 
ਸੈਲ ਅਲੂਣੀਂ ਚਟਣਾੀ ਸਾਦ ਨ ਪਜੈ ਲਖ ਲਖ ਮੋਫਾ/ 
ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਗਰ ਸ਼ਬਦ ਸਮੇਵਾ / (੨੮/੪) 
ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਕਰਤੱਵ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਂਦਿਆਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ 
ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਨਾਲ ਦੁਰਮਤ ਦੇ ਮੈਲ ਨੂੰ ਧੋਣਾ । “ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੀ ਮੂਜਾ ਹੈ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰੇਮ ਰਸ ਵਿਚ ਭਿੱਜ ਜਾਣਾ ।” ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਦੇ 
ਬਚਨਾਂ ਦਾ ਗਲ ਵਿਚ ਹਾਰ ਪਾਉਣਾ । ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ ਜੀਵਣਾ ਹੈ ਜੀਵੰਦੇ ਜੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ 
ਮਰਨਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਮਿਲ ਕੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮਥਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ--- 
ਗੁਗਸਿਖੀ ਦਾ ਨ੍ਹਾਫ਼ਣਾ ਗ਼ਰਮੰਤੇ ਲੈ ਦਰਮਾ/ਤ ਮਲੁ ਧੋਵੈ / 
ਗੁਗਸਿਥੀ ਦਾ ਪੁਜ਼ਣਾ ਗੁਰਨੈਖ ਪੂਜ ਪਿਰਮ ਰਸੁ ਭੋਵੈ / 
ਗੁਗ/ਸੈਖੀੰ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਗੁਰ ਬਚਨੀ ਗਲਿ ਹਾਲ ਪਰੋਵੈ / 
ਗੁਰ/ਸਖੀਂ ਦਾ ਜੰਵਣਾ ਜੰਵਦਿਆਂ ਮ/ਨੈ ਹਉਂਸੈ ਥੋਵੈ / 
ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਗੁਰਸ਼ਬਦ /ਵਲੋਵੈ /(੨੮/੯) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦਾ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਲੱਛਣ ਵੀ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਦੱਸੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ੧੨ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਲੇਖਯੋਗ ਹੈ। ਉੱਥੇ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਤੋਂ 
ਕੁਰਬਾਨ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗਰੂ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ, ਜੋ ਪੈਰੀਂ ਪਉਣਾ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਭਾ 
ਵਿਚ ਬਹਿੰਦੇ ਹੋਣ, ਜੋ ਮਿਠ ਬੋਲੇ ਹੋਣ, ਜੋ ਗੁਰ-ਭਾਈਆਂ ਨੂੰ ਬੜੇ ਸਨੇਹ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਆਉਦੇ 
ਹੋਣ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦੇ ਹੋਣ, ਜੋ ਆਪ ਤਰਦੇ ਅਤੇ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਤਾਰਦੇ 
ਹੋਣ, ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਿਲਿਆਂ ਪਾਪ ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇ-- 
ਬ/ਲਿਹਾਗੀਂ ਤੈਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਜਾਇ ਜਨਾ ਗੁਰਦਰਸਠੁ /ਡੈਠਾ / 
ਬ/ਿਹਾਗੀਂ =ਨ੍ਹਾਂ ਗੁਗਸ਼ੇਖਾਂ ਪੈਗ ਪੈ ਗੁਰ ਸ੍ਭਾ ਬਹਿਠਾ / 
ਬ/ਲਿਹਾਨ/ ਨ੍ਹਾਂ ਗੁਗਸਥਾਂ ਗੁਰਮਤ ਬੋਲ ਬੋਲਦੇ ਨਨਠਾ / 
ਬਲਿਹਾਗੀ /ਤਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰ/ਸੈਖਾਂ ਪਤ ਨਤ੍ਰ ਗੁਰਭਾਈਂ /ਇਠਾ/ 
ਬ/ਲਿਹਾਗੀ ਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਮੈਥਾਂ ਗੁਰ ਸੇਵਾ ਜਾਣਨ ਅਭ/ਰਠਾ/ 
ਬਲਿਹਾਨੰਂ ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਗੁਗੰਸਿਖਾਂ ਆਪ ਤਰੇ ਤਾਗੇਨਿ ਸਾਰਠਾ / 
ਗੁਰਸਿਖ ਨ/ਲਿਆ ਪਾਪ ਘੰਣਿਠਾ /(੧੨/੧) 
ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਿਤ ਨੇਮ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਂਦਿਆਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਉੱਤੇ ਨਿਛਾਵਰ ਹੁੰਦਾ ਹਾਂ, ਜੋ ਪ੍ਰਭਾਤ ਵੇਲੇ ਉਠਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਵੇਰੇ ਸਰੋਵਰ ਵਿਚ ਨਹਾਂਦੇ ਹਨ, ਜੋ 
ਇਕ ਮਨ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਨਿਤ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਸੁਣਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਵਰਗੇ ਲੱਭ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਨ ਮੇਲਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ 
ਅਤੇ ਗੁਰਪੁਰਬ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੇ ਸਫਲ ਫਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ 
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ਕੁਰਬਾਣਾਂ ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਮ#ਛਲ ਰਾਤੀ ਏਠ ਬਹੰਦੇ / 
ਕੁਰਬਾਣਾੀਂ #ਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤੁ ਵੇਲ ਸ਼ਰ ਨਾਫ਼ੰਦੇ / 
ਕੁਰਸ਼ਾਣੀ ਨ੍ਹਾਂ ਗੁਗਸ਼ਖਾਂ ਇਕ ਮਨੈਹੋ ਗੁਰ ਸਾਖ ਸਧੰਦੇ / 
ਕਰਬਾਣਾਂ =ਨ੍ਹਾਂ ਗੁਗਸੈਖਾਂ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਚਲਿ ਜਾਏ ਜੁੜੰਦੇ / 
ਕੁਰਬਾਣਾਂ ਤਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੈਤਿ ਗਾਇ ਸ਼ਣੰਦੇ / 
ਕੁਰਸ਼ਾਣੀ ਏਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਨੈਖਾਂ ਮਨ ਮੇਲੀ ਕੰਠ ਮੈਲ #ਲੰਦੇ / 
ਕੁਰਬਾਣਾੰ /ਤਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਭਭਇ ਭਗਤਿ ਗੁਰਪੁਰਬ ਕਰੰਦੇ / 
ਗੁਰ ਸੇਵਾ ਫਲੁ ਸ਼ਫ਼ਲ ਫਲੰਦੇ /(੧੨/੨) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰ-ਸਿੱਖਾਂ ਤੋਂ ਵਾਰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਤਾਣ ਹੁੰਦੇ 
ਹੋਏ ਨਿਤਾਣਾ, ਮਾਣ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਨਿਮਾਣਾ, ਸਿਆਣਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਇਆਣਾ ਦੱਸਣ, ਜੋ ਖਸਮ ਦਾ 
ਭਾਣਾ ਮੰਨਣ, ਗੁਰਮੁਖ ਮਾਰਗ ਦੇ ਚਾਹਵਾਨ ਹੋਣ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਪਰਾਹੁਣੇ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿਣ ਦੀ 
ਜ਼ੁਗਤ ਜਾਣਦੇ ਹੋਣ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--- 
ਹਉ' ਤੈਸ਼ ਘੋਲਿ ਮਇਆ ਗੁਰਮਤਿ /ਓਦੇ ਗਗੀਥੀਂ ਆਵੈ / 
ਹਉਂ ਤਿਸ ਘੋਲ ਘਮ/ਇਆ ਪਰ ਨਾਨੀ ਦੇ ਨੋੜਿ ਨ ਜਾਵੈ / 
ਹਉਂ” ਤਿਸ਼ ਘੋਲ਼ਿ ਘੁਮ/ਇਆ ਪਰਦਰਬੈ ਨੌ ਹਲ ਨ ਲਾਵੈ / 
ਹਉ',ਤਿਸ਼ ਘੋਲ ਘੁਮਰਆ ਪਰਨੈਂਦਾ ਗਣ ਆਪੁ ਹਟਾਵੈ / 
ਹਉ” ਦਸ ਘੋਲ ਮਇਆ ਸਤਿਗੁਰ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਮਾਵੈ / 
ਹਉਂ' #ਸ਼ ਘੋਲ਼ ਘੁਮ/ਇਆ ਥੋੜਾ ਸਵੈ ਥੋੜਾ ਗੀ ਖਾਫੈ / 
ਗੁਰਮ/ਮ ਸੋਈਂ ਸਹਿਜ ਸਮਾਵੈ /(੧੨/੪) 
ਹਉ /ਤੈਸਦੈ ਚਉਂਖੰਨੀਐ ਗੁਰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਏਕੋ ਜਾਣੋ / 
ਹਉਂ” /ਤੈਸਦੈ ਚਉਂਖੰਨੀਐ ਦੂਜ਼ਾ ਭਾਏ ਨ ਅੰਦਰ ਆਣ / 
ਹਉ ਤਿਸਦੈ ਰਉਂਖੰਨੀਐ ਅਉਂਗਣ ਕੰਤੇ ਗੁਣ ਪਰਵਾਣ / 
ਹਉਂ ਤਿਸਦੈ ਚਊਖੰਨੀਐ ਮੰਦਾ ਕਿਸੈ ਨ ਅਨਖੈ ਵਖਾਣੈ / 
ਹਉ /ਤਸ਼ਦੈ ਚਉਖੰਨੋਐ ਆਪੁ ਠਗਾਏ ਲੱਕਾਂ ਭਾਣੈ / 
ਹਉਂ ਤਿਸ਼ਵੈ ਚਉਖੰਨੀਐ ਪਰਉਪਕਾਰ ਕਰੋ ਰੰਗ ਮਾਣੋ / 
ਲਉਥਾਲ ਦਰਗਾਹ /ਵੇਚ ਮਣ ਨੈਮਾਣਾ ਮਾਣੂ ਨਿਮਾਣੈ / 
ਗੁਰ ਪੂਰਾ ਗੁਰ ਸਬਦਿ ਸਿਵਾਣੈ /(੧੨/੫) 
ਉਪਰੋਕਤ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਾਰੇ ਗੁਣ 
ਗੁਰ-ਸਿੱਖ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀ 
ਗੁਰਸਿੱਖ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਾ ਧਾਰਣੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ 
ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਨਹੀਂ ਹੈ । 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਈ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਦੇ ਨਿਤ ਨੇਮ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ। 
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ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਦੋ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਲੇਖਯੋਗ਼ ਹਨ--- 

ਪਛਲ ਰਾਤੀ ਜਾਗਣਾ ਨ% ਦਾਨੁ /ਇਸਨਨੁ /ਦੜਾਏ / 

ਮਿਠਾ ਬੋਲਣੁ ਨੈਵ ਚਲਣੁ ਹਥਹੁ ਦੇ ਕੈ ਭਲਾ ਮਨਾਏ / 

ਥੋੜਾ ਸ਼ਫ਼ਣਾ ਖਾਫਣਾ ਥੋੜਾ ਬੋਲਣ ਗੁਰਮ/ਤਿ ਪਾਏ / 

ਘਹਠੇ ਖਾਇ ਸ਼ਕ੍ਹ੍‌ਤ ਕਰੈ ਵਡਾ ਹੋਇ ਨ ਆਪ ਗਣਾਏ / 

ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਨਲ ਗਾਂਵਦੇ ਰਾਤੇ ਦਿਹੈਂਨੈਤ ਚਲੈ ਚਲਿ ਜਾਏ / 

ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਰਤਿ ਪਰਚਾ ਕਰੈ ਸਤਿਗੁਰ ਪਰਰੈ ਮਨ ਪਰਚਾਏ / 

ਆਸਾ /ਵਓ ਨਿਰਾਸ਼ ਫਲਾਏ /(੨੮/੧੫) 

ਗੁਰਸਿਖ ਭਲਕੇ ਉਠ ਕਰਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲੋਂ ਸ਼੍ਰ ਨਾਵੰਦਾ / 

ਗੁਰ ਕੇ ਝਚਨ ਉਚਮੰਰਕੌ ਗ੍ਰਮਸਾਲ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਕਰੰਦਾ / 

ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਵਿਚ ਜਇਕੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਪਰੀਤ ਸ਼ਣੰਦਾ / 

ਸ਼ੰਕਾ ਮਨਹੁ ਮਟਾਇਕੈ ਗੁਰ /ਲੈਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵ ਕਰੰਦਾ / 

ਕਿਰਤ /ਵੈਰਤ ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਲੈ ਪਰਸਾ/ਇ ਆਗਣੈ ਵਰਤੰਦਾ / 

ਗੁਰ ਸਿਖਾਂ ਨੌ ਦੋਇ ਕਾਰ /ਿਛੋਂ ਬਚਿਆ ਆਪ ਖਵੰਦਾ / 

ਕਲਕਾਲ ਪਰਗਾਸ਼ ਕਾਰੈ ਗੁਰੂ ਚੋਲਾ ਚੋਲਾ ਗੁਰੂ ਸੰਦਾ/ 

ਗੁਰਮੁਖ ਗਾਡੀ ਰਾਹ ਚਲੰਦਾ /(੪੦/੧੧) 

ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਭਾਈ ਸਹਿਬ ਨੇ ਅਨੇਕ ਰਾਵਾਂ ਤਜੀਗਮਿਕ ਦੀ. ਜਿ, ਕਰਨੀ, 

ਕਥਨੀ ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਸਹਿਤ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰਿਕ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਝੂਠੇ ਹਨ । ਗੁਰਸਿੱਖ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾਂ ਗੁਰਸਿਖ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਅਰਥ ਹਨ, ਮੋਹ ਜਾਲ 
ਹਨ, ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਭਰਮੇ ਹੋਏ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਹੋਰ ਭਰਮਾਣ ਵਾਲੇ ਹਨ । ਸੱਚਾ ਮੇਲ ਤਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦਾ 
ਗੁਰਸਿੱਖ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ--- 

ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਗੁਰ ਸਿਖ ਮੇਲਿ #ਲਗਇਆ / 

ਭਗਇ ਭਗਤ ਗੁਰਪਰਥ ਕਰੈ ਕਰਾ/ਇਆ / 

ਗੁਰ/ਸ਼ਖ' ਦੇਫੀ ਦੋਵ ਜ਼ਠੇਰੇ ਭਇਆ / 

ਗੁਰ/ਸੈਖ ਮਾਂ “ਓਂ ਵੀਰ ਕੁਟੰਝ ਸ਼ਥਗਇਆ / 

ਗੁਰ#ਿਖ' ਖੇਤੀ ਵਣਜ਼ ਲਾਹਾ ਪਹਏਆ / 

ਹੰਸ ਵੰਸ਼ ਗੁਰ#ਖ ਗੁਰਸਿਖ ਜਾਇਆ /(੨੦/੭) 

ਸਤਿਗੁਰ : ਸਤਿਗੁਰੂ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਚਾਨਣ ਮੁਨਾਰਾ ਹੈ। ਬਿਨਾਂ ਚਾਨਣ 

ਮੁਨਾਰੇ ਦੇ ਜਿਵੇਂ ਕੋਈ ਯਾਤਰੀ ਭਟਕ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਤਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਾਧਕ 
ਵਾਸਤਵਿਕ ਮਾਰਗ ਤੋਂ ਖੁੰਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜਾਂ 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਕੋਈ ਪਉੜੀ ਅਜਿਹੀਂ ਨਹੀਂ ਜ਼ਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਜਾਂ ਸਤਿਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਨਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਰਿਆ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਕਾਰਣ ਮੰਨੇ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਅਧਿਕ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ 
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ਹੈ। ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ “ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ” 
ਦੁਆਰਾ ਮੰਨੀ ਹੈ! ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਦੀ ਇਹ ਬੜੀ ਪੁਰਾਣੀ ਪਰੰਪਰਾ ਹੈ । ਵੈਦਿਕ ਯੁਗ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਮੱਧ ਯੁਗ ਦੇ ਸੰਤਾਂ ਤਕ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਲੋੜ ਤੇ ਬਹੁਤ ਬਲ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਅਤੇ ਸਿੱਧਾਂ-ਨਾਥਾਂ ਦੀਆਂ ਗੁੱਝੀਆਂ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
ਕੋਈ ਸਾਧਨ ਸਫਲ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਮੁਰਸ਼ਿਦ ਦੀ ਲੋੜ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਇਤਨੀ ਭਾਵੁਕਤਾ ਨਾਲ ਚਿਤ੍ਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦਾ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦੇਸ਼ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਤੋਂ ਉਠ ਕੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਰੂਪ 
ਹੀ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਚੂੰਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਕੋਈ ਸਰੀਰੀ ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਬੰਧੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਵਰਣਨ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਹੈ । ਪਰ ਪਿਛਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਦੇ ਨਾਲ 
ਨਾਲ ਸੰਸਥਾਗਤ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਵੀ ਗਾਈ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ । 

ਦੂਜਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਉਂਦੇਸ਼ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਗਾ 
ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਲਾਏ ਭਗਤੀ ਧਰਮ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਨੂੰ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਬਣਾਣਾ ਸੀ । 
ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਜੇ ਗੂਰੂ ਜਾਂ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਇਤਨੇ 
ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਮੰਤਵ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਤਾਂ ਆਰੰਭ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮੰਗਲ ਨਾਲ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੇ ਨਮਸਕਾਰਾਤਮਕ ਮੰਗਲ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ. 


ਨਮਸ਼ਕਾਰ ਗੁਰਦੇਵ ਕੇਂ ਸ਼ੰਤਿਨਾਨ ਜਿਸ ਮੰਤ੍ਰ ਸ਼ਣਇਆ / 

ਭਵਜ਼ਲ ਵਿਚੋਂ ਕਢਿਕੇ #ਕਤ ਪਦਾਰਥ ਮਮੇਂਹ ਸ਼ਮ/ਇਆ / 

ਜਨਮ ਮਰਣ ਭਉ ਕੱਟਿਆ ਸੱਸਾ ਰੋਗ /ਵਿਯੋਗ ਮਿਟਇਆ / 

ਸੰਸਾ /ਇਹ` ਸੰਸਾਰ ਹੈਂ ਜਨਮ ਖ਼ਰਣ ਵਿਚ ਦੁਖ ਸਥਇਆ / 

ਸ਼ਮਦੰਡ ਸਿਰੋਂ ਨਾ ਉਤਰੈ ਸ਼ਾਕਤ ਦੁਰਜਨ ਜਨਮੁ ਗਵਾਇਆ / 

ਚਰਨ ਗਹੇ ਗੁਰਦੇਵ ਕੇ ਸਤਿ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਮੁਕਤ ਕਰਾਇਆ / 

ਭਾਊਂ ਭਰਤ ਗਰਪੁਰਲ ਕਰ ਨਾਮ ਦਾਨ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦ੍ਰਿੜਾਇਆ / 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਲੋੜ ਉੱਤੇ ਵੀ ਬਹੁਤ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ, 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਖੇਤਰ ਦੀ ਜਿਗਿਆਸਾ ਅਤੇ ਕੁਤੂਹਲ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ ਕਰਨ ਲਈਂ ਕਿਸੇ ਉੱਤਮ 
ਮਾਰਗ-ਦਰਸ਼ਕ ਪਰਮ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਅਤਿਅੰਤ ਲੋੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਅੰਧਕਾਰ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਲੋੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਗਿਆਨ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗਿਆਨ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਿਵੇਂ 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਘੁੱਪ ਅੰਨ੍ਹੋਰੇ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । “ਗੋਰਖ ਸਿਧਾਂਤ 
ਸੰਗ੍ਰਹਿ" ਵਿਚ ਇਕ ਥਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਭਾਰੀ ਪੱਥਰਾਂ ਨੂੰ ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਆਮ ਤੋਰ ਤੇ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਬੰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਔਖ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਪੁਰਸ਼ ਆਪਣੀ ਸਿਆਣਪ ਨਾਲ 
ਲੱਕੜੀ ਦੀ ਤੁਲ ਦੇ ਕੇ ਬਿਨਾਂ ਯਤਨ ਉਠਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਵੀ ਕੁੰਜੀ ਦੁਆਰਾ, ਬਿਨਾ 
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ਖਿਆਈ ਸਾਨੂੰ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਲਾਭ ਕਰਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।' ਗੁਰੂ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਦੇ 
ਜਾਂ ਨੂੰ ਫੁੱਟਣ ਵਿਚ ਮਦਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਮਨ ਦੇ ਸੰਤਾਪ ਦਾ ਇਲਾਜ ਕਰਕੇ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸਰੂਪ ਤੋਂ 
ਮਇਆ ਦਾ ਪਰਦਾ ਲਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ 
ਮਤੇ ਚਰਿਤ੍‌ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ੰਕਾਵਾਂ ਮਿਟਾਂਦਾ ਹੈ, ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦੀਆਂ 
ਕਠਿਨਾਈਆਂ ਦੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਦੇ ਬਾਲਕ ਵਰਗੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ 
ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਮਹਾਤਮਾ ਸਿੱਖ ਲਈ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵਸਦਾ ਆਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ 
ਬਾਹੋਂ ਫੜ ਕੇ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਭਵਸਾਗਰ ਵਿਚੋਂ ਪਾਰ ਉਤਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਸੰਸਾਰਿਕਤਾ ਵਿਚ ਮਗਨ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਵਿਰਕਤ ਕਰਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋਣ ਲਈ ਸੋਝੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਾਧਕ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰੀ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਚਿਣਗ ਚਮਕਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਵਸ਼ੱਕਤਾ ਤੇ ਅਨੇਕ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਬਲ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਹੀਂ ਇਹ ਗੱਲ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਾਰਾ ਜਗ ਡੁੱਬਿਆ ਹੋਇਆ ਦੱਸਦੇ ਹਨ---“ਬਾਝੁ ਗੁਰੂ ਡੁਬਾ ਜਗ 
ਸਾਰਾ” । ਹਰ ਪਾਸੇ ਅੰਨ੍ਹੋਰਾ ਵਿਆਪਤ ਹੈ । ਉਦੋਂ ਸਾਧੂ ਪੁਰਸ਼ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸੰਸਾਰਿਕ ਅਵਸਥਾ ਬੜੀ 
ਗੰਭੀਰ ਹੋ ਰਈ ਸੀ ਅਤੇ ਸਾਧੂ ਜੱਗ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਿਲਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ--- 
ਬਾਝ ਗੁਰੂ ਅੰਧੇਰ ਹੈ ਖਹਿਖਹਿ ਮਰਦੇ ਬਹੁ ਸਿਧਿ ਲੋਆ / 
ਵਗ/ਤਿਆ ਪਾਪ ਜਗਤ੍ਰ ਤੇ ਧਉਲ ਉਡੀਣਾ ਨੈਸ਼ਦਿਨ ਰੋਆ/ 
ਬਾਝ ਦਾਇਆ ਬਲਗੀਣ ਹੋ ਨੈਘਰ ਚਲੋ ਰਸ਼ਾਤਲਿ ਟੋਆ/ 
ਖੜਾ /ਇਕਤੋ ਪੈਰ ਤੇ ਪਾਪ ਸੀੰਗਿ ਬਹੁ ਭਾਰਾ 2ੋਆ7/ 
ਥੰਨੇ ਕੋਇ ਨ ਸਾਹ ਸੈਨ ਸਾਹ ਨ /ਦਸੈ ਸਗ /ਇਚਿ ਕੋਆ 7੨੨7 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਲੋੜ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਕੀਤੀ ਪੁਕਾਰ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਇਸ ਸੰਸਾਰ 
ਵਿਚ ਘਲਿਆਂ--- 
ਸੁਣੀਂ ਪਕਸੰਨ ਦਾਤਾਰ ਪ੍ਰਭੁ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਗ ਮਾ/ਹੈ ਪਠਇਆ / 
ਚਰਨ ਨੋਇ ਰਹਰਾ/ਸ ਕਰਿ ਚਰਣਾ/ਸ੍ਰਿਤ /ਸੱਖਾਂ ਪੰਲ/ਇਆ / 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਮਰਨ ਬ੍ਰਹਮ ਕਲਿਜੁਗ ਅੰਦਰ ਇਕ /ਦਖਗਇਆ / 
ਕਲਿਜੁਗ ਬਾਬੇ ਤੰਨਆ ਸ਼ਤਿਨਾਲ ਪੜ੍ਹ ਮੰਤ ਸੁਣਾਇਆ / 
ਕਾਲ ਤਾਰਣ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਆਇਆਂ ॥੨੩/ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਧਿਆਨ ਲਗਾ ਕੇ ਉੱਦੋਂ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਜੋ ਅਵਸਥਾ ਵੇਖੀ, ਉਹ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ--- 
ਬਾਬਾ ਦੇਖੈ ਮਿਆਨ ਧਰਿ ਜਲਤਾੀਂ ਸਭ ਮਚੀ ਇਸ ਆਈਂ / 
ਬਾਝਹੁ ਗੁਰੂ ਗੁਬਗੰਰੈ ਹੈ, ਹੈ ਹੈ ਕਰਦੀ ਸੁਣੀ ਲੁਕਾਈ / 
ਬਾਬੇ ਭੋਖ ਬਣਾਇਆ ਉਦਾਸੀ ਕੀ ਗੀਤ ਚਲਾਈ / 
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ਔਖਿਆਈ ਸਾਨੂੰ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਲਾਭ ਕਰਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।' ਗੁਰੂ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਦੇ 
ਬੀਜਾਂ ਨੂੰ ਫੁੱਟਣ ਵਿਚ ਮਦਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਮਨ ਦੇ ਸੰਤਾਪ ਦਾ ਇਲਾਜ ਕਰਕੇ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸਰੂਪ ਤੋਂ 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਪਰਦਾ ਲਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ 
ਅਤੇ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ੰਕਾਵਾਂ ਮਿਟਾਂਦਾ ਹੈ, ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦੀਆਂ 
ਕਠਿਨਾਈਆਂ ਦੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਦੇ ਬਾਲਕ ਵਰਗੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ 
ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਮਹਾਤਮਾ ਸਿੱਖ ਲਈ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵਸਦਾ ਆਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ 
ਬਾਹੋਂ ਫੜ ਕੇ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਭਵਸਾਗਰ ਵਿਚੋਂ ਪਾਰ ਉਤਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੰਸਾਰਿਕਤਾ ਵਿਚ ਮਗਨ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਵਿਰਕਤ ਕਰਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋਣ ਲਈ ਸੋਝੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਾਧਕ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰੀ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਚਿਣਗ ਚਮਕਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਵਸ਼ੱਕਤਾ ਤੇ ਅਨੇਕ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਬਲ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਇਹ ਗੱਲ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਾਰਾ ਜਗ ਡੁੱਬਿਆ ਹੋਇਆ ਦੱਸਦੇ ਹਨ---“ਬਾਝੁ ਗੁਰੂ ਡੁਬਾ ਜਗ 
ਸਾਰਾ” । ਹਰ ਪਾਸੇ ਅੰਨ੍ਹੇਰਾ ਵਿਆਪਤ ਹੈ । ਉਦੋਂ ਸਾਧੂ ਪੁਰਸ਼ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸੰਸਾਰਿਕ ਅਵਸਥਾ ਬੜੀ 
ਗੰਭੀਰ ਹੋ ਗਈ ਸੀ ਅਤੇ ਸਾਯੂ ਜੱਗ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਿਲਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ--- 
ਸਾਝ ਗੁਰੂ ਅੰਧੇਰ ਹੈ ਖ/ਹਿਖਹਿ ਮਰਦੇ ਬਹੁ ਮਿ ਲੋਆ / 
ਫਰਤਿਆ ਪਾਪ ਜਗਤ੍ਰ ਤੋਂ ਧਉਲ ਉੰਡੀਣਾ ਨੈਸਾਦਨ ਰੋਆ/ 
ਬਾਝ ਦਇਆ ਬਲਗੀਣ ਹੋ ਨੈਘਰ ਚਲੋਂ ਰਸਾਤਲਿ ਟੋਆ/ 
ਖੜਾ ਇਕਤੇ ਪੌਰ ਤੋ ੫੫ ਸੀੰਗਿ ਬਹੁ ਭਾਰਾ 2%7/ 
ਥੰਮੇ ਕੋਇ ਨ ਸਾਹ ਕੈਨ ਸਾਧ ਨ /ਦਿਸੈ ਸਗ ਵਿਚਿ ਕੋਆ #੨੨॥ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਲੋੜ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਕੀਤੀ ਪੁਕਾਰ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਇਸ ਸੰਸਾਰ 
ਵਿਚ ਘਲਿਆ--- 
ਸੁਣੀ ਪਕਹੰਰੈ ਦਾਤਾਰ ਪ੍ਰਭ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜ਼ਰ ਆਹ ਪਠਇਆ/ 
ਚਰਨ ਧੋਇ ਰਹਰਨੰੈ ਕਰਿ ਚਰਣਾਮਿਤ ਨਿੱਖਾਂ ਮਲਗਇਆ / 
ਪਾਰਲ੍ਹਹਮ ਮੂਰਨ ਬ੍ਰਹਮ ਕਾਲਿਜ਼ਗ ਅੰਦ/ਨੇ ਇਕ /ਦਿਖਇਆ / 
ਕਾਲਿਜ਼ਗ ਬਾਬੇ ਤਹੰਰਆ ਸੱਤਿਨਆ/ ਪੜ੍ਹ ਮੰਤ੍ਰ ਸ਼ਣਇਆ / 
ਕਾਲਿ ਤਾਰਣ' ਗਰ ਨਾਨਕ ਆਇਆ 4੨੩੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਧਿਆਨ ਲਗਾ ਕੇ ਉਦੋਂ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਜੋ ਅਵਸਥਾ ਵੇਖੀ, ਉਹ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ-- 
ਬਾੜਾ ਟੇਥੈਂ “ਆਨ ਧੰਨੇ ਜਲਤੀ ਸਭ ਆ ਦਸ ਆਈਂ / 
ਬਾਝਹ' ਗੁਰੂ ਗੁਬਗੰਨ ਹੈ, ਹੈ ਹੈ ਕਰਦੀ ਸ਼ਣੀੰ ਲੁਕਾਈ / 
ਬਾਬੇ ਭੇਖ ਥਣ/ਇਆ ਉਦਾਸੀ ਕੰ ਗਤਿ ਚਲਾਈ / 
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ਚਾੜ੍ਹਿਆ ਸੋਧਣਿ ਧਰਤ ਲੁਕਾਈ //੨87 
ਅਤੇ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਤੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਪਸਰਿਆ ਮੋਹ ਦਾ ਅੰਧ-ਗੁਬਾਰ ਦੂਰ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਹਰ ਪਾਸੇ ਸਦ-ਵਿੱਤੀਆਂ ਦਾ ਵਾਯੂਮੰਡਲ ਛਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ 
ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕੁਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ--- 
ਅ਼ੰਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ?/ਟੀ ਧੰਹ ਸੰਗਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਆ / 
ਜਿਉ ਕਾਰਿ ਸੂਰਜ਼ ਨਿਕਲਿਆ ਤਾਰੇ ਛਪੇ ਅੰਧੇਰ ਪਲੋਆ //.....੨੭/ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੇ ਉਪਮਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ 
ਹੈ । ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਦੋ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਲੇਖਯੋਗ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ 
ਸੱਚਾ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ, ਨਾਥਾਂ ਦਾ ਨਾਥ, ਦਾਤਾਰ, ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ, ਸੱਚਾ ਵੈਦ, ਸ਼੍ਰੇਸ਼ਨ ਤੀਰਥ, ਪਾਰਸ, 
ਪਾਰਿਜਾਤ, ਸੁਖ ਸਾਗਰ, ਚਿੰਤਾਮਣੀ ਆਦਿ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ-- 
ਸ਼ਤਿਗ੍ਰ ਸਚਾ ੫ਾ/ਤਸਾਹ ਕੁੜੇ ਬੰਦਿਸ਼ਾਹ ਦੁਨੀਆਵੇ / 
ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਥਾਂ ਨਾਥ ਹੈ ਹੋਇ ਨਉ ਨਾਥ ਅਨਾਥ ਨੈਥਾਵੇ / 
ਸਤਿਗੁਰ ਸ਼ਜ ਦਾਤਾਰ ਹੈ ਹੋੜ ਦਾਤੇ /਼ਰਦੇ ਪਾਫ਼ਾਵੇ / 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਕਰਤਾ ਪਰਖ ਹੈ ਕੰਨ ਕਰਤੂਤ ਨ ਨ੍ਹਾਵਨ ਨ੍ਹਾਵੇ / 
ਸ਼ਤਿਗ੍‌ਰ ਸਰਾ ਸ਼ਾਟ ਨੈ ਹੌਲ ਸ਼ਾਹ ਵੇਸਾਹ ਉਂਚਾਵੇ / 
ਸਤਿਗੁਰ ਸ਼ਚਾ ਵੈਦੁ ਹੈ ਹੋਰ ਵੈਦ ਸਭ ਕੈਦ ਕੂੜਾਵੇ / 
ਵਿਣੁ ਗ਼ੰਤਗੁਰ ਸ਼ਡਿ ਨੈਗ਼ੋਸ਼ਾਵੇ /(੧੫/੧) 
ਸਤਿਗੁਰ ਤਰ ਜਾਣੀਐ ਅਠਸਠਿ ਤੀਰਥ ਸਰਣੀ ਆਏ / 
ਸਤਿਗ੍ਰ ਦੇਉ ਅਭੋ ਹੈ ਹੋੜ ਦੋਵ ਗੁਰ ਸੋਵ ਤਰਾਏ / 
ਸਤਗੁਰ ਪਾਨਲਿ ਪਰਸੈਐ ਲ਼ਥ ਪਾਰਸ਼ ਪਾਖਾਕੁ ਸ਼ਹਾਏ / 
ਸਤਿਗਰ ਰਾ ਪਮੰਰੇਜ਼ਦੂ ਪਾਰਜ਼ਾਤ ਲਖ ਸਫ਼ਲ ਨਆਏ / 
ਸੁਖ ਸਾਗਰ ਸਤਿਗੁਰ ਪਰਖ ਹੈ ਤਨ ਪਦਾਰਥ ਸੈਖਸ਼ਣਾਏ / 
/ਓੰਤਾਆਣੇ ਸਤਿਗੁਰ ਚਰਣ /ਲੰਤਾਮਣੀ ਆਚੰੰਤ ਕਰਾਏ / 
/ਵਿਣੂ ਸਤਿਗੁਰ ਸਭਿ ਦੂਜੈ ਭਾਲੇ /(੧੫/੨) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਅਨੇਕ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਫਰੂ ਦੇ ਲੱਛਣ, ਕਰਤੱਵ ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਪਾਇਆ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਇਸ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਉਧਾਰਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 
ਤੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਦਾ ਕੋਈ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਸੱਚ ਪੁੱਛੋ ਤਾਂ ਬ੍ਹਮ ਆਪ ਸੰਸਾਰ ਲੋਕ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ 
ਜਾਮਾ ਧਾਰ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਦੋਵੇਂ ਇਕ 
ਹਨ।' ਫਿਰ ਅਜਿਹੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਤੇ ਭਲਾ ਕਿਹੜੀ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਹ 
ਅਤੁਲ ਹੈ। ਉਹ ਕਿਤਨਾ ਮਹਾਨ, ਕਿਤਨਾ ਸ੍ਰੇਸ਼ਠ ਅਤੇ ਕਿਤਨਾ ਸੰਪੰਨ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ 
1. ਗੁਰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਇਕੁ ਹੈ, ਸਚਾ ਸਾਹੁ ਜ਼ਗਤੁ ਬਣਤਰਾਰਾ/ __(੧/੧੭) 


ਗੁਰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਏਕ' ਜਾਣਿ ਦੂਜ਼ਾ ਭਾਉ #ਟਗਏ` ਓਪਾਧੇ/ _(੨੯/੩) 
ਗੁਰ ਪਰਸੋਸ਼ਰ ਇਕ ਜਾਣੈ ਗੁਰਮੁਖ ਦੂਜ਼ਾ ਭਾਈ ਹਟਾਇਆ /(੨੯/੧੪) 
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ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਪਉੜੀ ਤੋਂ ਸਹਿਜੇ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ--- 
ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਰਾ ਸਾਹ ਹੈ ਤ੍ਰਿਭਵਣ ਜਗੁ ਤਿਸਦਾ ਵਣਜਾਰਾ / 
ਰਤਨ ਪਦਾਰਥ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਭਾਏ ਭਰਨੰਤ ਲਖ ਭਰੇ ਭੰਡਾਰਾ / 
ਪਾਰਜਾਤ ਲਖ ਬਾਗ /ਵਓ ਕਾਮ ਧੇਣੂ ਦੇ ਵਗ ਹਜਾਰਾ / 
ਲਖਮੀਆਂ ਲਖ ਗੋਲੀਆਂ ਪਾਰਸ਼ ਦੇ ਪਰਬੜੁ ਅਪਾਰਾ/ 
ਲਖ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਲਖ /ਏੈਂਦ੍ਰ ਲੈ ਗਇ ਸ਼ਕੇਂ ਛੜਕਨੈ ਦਰਬਾਰਾ / 
ਸ਼ੂਰਸ਼ ਚੰਦ ਚਰਾਗ ਲਖ /ਗਿਮਿ ਨਨ ਨਿਧਿ ਬੋਹਲ ਅੰਥਾਰਾ/ 
ਸਭੈ ਵੰਡ ਫੀਡ /ਟ/ਤਿਓਨ ਭਾਊਂ ਭਰਤ ਕਰਿ ਸਚ ਆਰਾ / 
ਭਗ/ਤ ਵਲਲ਼ ਸਤਗੁਰੁ ਨਿਰੱਕਾਰਾ /(੨੬/੨੨) 
ਗੁਰੂ-ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵੀ ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਤਿ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ । ਇਸ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਗੁਰੂ ਜਿਤਨਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਆਪਤ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਕਲਨ 
“ਆਦਿ ਰ੍ਰਥਿ” ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰ-ਪਦ ਦਿੱਤੇ ਜਾਣ ਤੋਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। “ਆਦਿ 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਪਾਠ ਜਾਂ ਅਧਿਐਨ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਸੁਣਨ ਵਾਂਗ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮੂਰਤ ਜਾਂ 
ਸਰੂਪ ਮੰਨ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਦੱਸਿਆ ਹੈ--- 
ਗੁਰ ਮੂਰਤਿ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ /ਫ਼ਰ ਪਰਗਟ ਆਇਆ /(੨੪/੨੫) 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਫਲ ਅਤੇ ਬ੍ਰਿਛ, ਚੰਦਨ ਅਤੇ ਵਾਸਨਾ ਤੇ ਲੱਕੜੀ ਅਤੇ 
ਅਗਨੀ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ--- 
ਜੈਸੇ ਫਲ ਤੇ ਸੈਰ ਰਖ ਤੇ ਹੋਤ ਫਲ, 
ਅਦਭੁਤ ਗਤਿ ਕਛੁ ਕਹਤ ਨ ਆਵੈ ਜ4 
ਜੈਸੇ ਬਹਰ ਬਾਵਨ ਮੈ ਬਾਫਨ ਹੈ ਬਾਸ /ਸੈਥੋ, 
ਬਿਸਮ' ਯਾਰਤ੍ਰ ਕੋਊ ਆਰਗ ਨ ਪਾਵੈ ਜੀ / 
ਕਾਸ਼ਟ ਸੈਂ ਅਗਨ ਅਰ ਆਗਨੇ ਸੈ ਕਾਸਟ ਜੈਸੇ, 
ਆਤ' ਅਸ਼ਚਰਯ-ਮਯ ਕੌਤਕ ਕਹਾਵੈ ਜੀ / 
ਸਤਿਗੁਰ ਮਹ ਸਬਦ ਸਥਦ ਮਹਿ ਸਤਿਗੁਰ ਹੈ, 
ਨਿਗੁਨ ਸ਼ਗਨ ਗਿਆਨ ਮਿਆਨ ਸ਼ਮਝਾਵੈ ਜੀ ॥੬੦੮॥ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਈ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ। 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਹ ਸੰਬੰਧ ਲੋਕਿਕ ਨਹੀਂ, ਅਲੌਕਿਕ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਸੰਬੰਧ ਵੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਪਿਤਾਂ ਅਤੇ ਪੁੱਤਰ ਵਾਲਾ ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਸੰਸਾਰਿਕ ਸੰਬੰਧ ਵੀ 
ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖ ਸੰਬੰਧ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਤੁੱਛ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਗੱਦੀ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਸਿੱਖ ਸਨ, ਪੁੱਤਰ 
ਨਹੀਂ। ਇਹ ਸਿੱਖ ਸੰਤਾਨ ਜਾਂ ਬਾਹਰੋਂ ਕਿਤੋਂ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ । ਲੋੜ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਸੁਪਾਤਰਤਾ ਦੀ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਇਕੋ ਇਕ ਸੁਪਾਤਰ ਸਿੱਖ ਮਿਲਿਆ ਸੀ ਭਾਈ ਲਹਿਣਾ, ਜੋ ਅੰਗਦ ਨਾ ਹੁੰਦੇ 


1੧੦੮ 85 


76 ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ : ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ 


ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਅੰਗਦ ਸੀ । ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖ ਸੰਬੰਧ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਅਨੇਕ ਉਪਮਾਨਾਂ, 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਅਤੇ ਯੁਕਤੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਿਆਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ--- 

ਪੀਉ ਦੇ ਨਾਂਹ ੪ਆਰ ਤੁਲ ਨ ਫੁਫਾੰ ਨ ਤਏ ਤਾਏ / 

ਮਾਏਂ ਹੇਤੁ ਨ ਪੁਜਨ/ ਹੋਤ ਨ ਮਾਮੇ ਮਾਸ ਜਾਏ / 

ਅੰਬਾਂ ਸਧਰ ਨ ਉਤਰੈ ਆਣ ਅੰਥਾਕੜੀਆਂ ਜੇ ਖਾਏ / 

ਮੂਲੀ ਪਾਨ ਪਟੰਤਰਾ ਵਾਲ਼ ਡਕਾਰ ਪਰਗਟ? ਆਏ / 

ਸੂਰਜ ਚੰਦ ਨ ਪਜ਼ਨੀ ਦੀਫੈ ਲਖ ਤਾਠੋ ਚ਼ਮਕਾਏ / 

ਰੰਗ ਮਜੀਠ ਕਸ਼ੱਭ ਦਾ ਸਦਾ ਸ਼ਥੋਈ ਵੇਸ਼ ਵਟਾਏ / 

ਸਤਿਗੁਰ ਤੁਲਿ ਨ ਮ#ਹਰਵਾਨ ਸਾਤਾ ਮਤਾ ਨ ਦੇਫ ਸਥਾਏ / 


/ਡਠੇ ਸਭੇ ਠੇਕੇ ਵਜਾਏ /(੩੬/੨੦) 


ਸਾਧੇ ਹੇਤੁ ਨ ਪੁਜਨੀ ਸਤਗੁਰ ਹੋਤ ਸ਼ਚੇਤ ਸਹਾਈ / 

ਸਾਹ /ਵਿਸਾਹ ਨ ਘਜਨੀ ਸੰਤਿਗਰ ਸ਼ਾਹ ਅਥਾਹ ਸਮਾਈ / 

ਸ਼ਭਹਥ ਤਾਂਲ ਨ ਸਾਹਥੀ ਸ਼ੰਤਿਗੁਰ ਸਾਭਹੇਲ ਸਚਾ ਸ਼ਾਈਂ / 

ਦਾਤੇ ਦਾਤੇ ਨ ਪੁਜਨੀ ਸੰਤਗਿਰ ਦਾਤਾ ਸਚ /ਦ੍ਰਿੜਾਈਂ / 

ਵੈਦ' ਨ ਪੁਜਨੈ ਵੈਦਗੀ ਸਤਿਗੁਰ ਹਉਮੈ ਫੋਗ #ਟਾਈ / 

ਦੇਵੀ ਦੇਵ ਨ ਸੈਫ ਤਲ ਸਤਿਗੁਰ ਸੇਵ ਸਦਾ ਸ਼ਖਦਾਈੰ / 

ਸ਼ਾਇਰ ਰਤਨ ਨ ਖਜਨਾੰ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਗਰ ਸਥਦੁ ਸੁਭਾਈਂ / 

ਅਕਥ ਕਥਾ ਵਡੀ ਵਡਿਆਈ / (੩੯/੨੧) 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਉੱਤੇ ਵੀ ਬਹੁਤ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਅਸਲੋਂ, ਗੁਰੂ ਵਿਚ 

ਪੂਰਣ ਭਗਤ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਣ ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉਤਸਾਹ 
ਉਗਮ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੇਵਾ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ--ਅੰਦਰਲੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ । ਬਾਹਰਲੀ 
ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਰੀਰਕ ਸੁੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਰੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਪੈਰ ਦਬਾਣਾ, ਪੱਖਾ ਝੱਲਣਾ, 
ਪਾਣੀ ਭਰਨਾ ਆਦਿ । ਅੰਦਰਲੀ ਸੇਵਾ ਉਹ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਕ ਮਨ, ਇਕ ਚਿੱਤ ਹੋ ਕੇ 
ਆਰਾਧਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਸੁਆਸ ਸੁਆਸ ਉਸ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਿਆ ਜਾਵੇ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੇ ਦੋਹਾਂ ਰੂਪਾਂ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਅਧਿਕ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਸੇਵਾ, ਆਰਾਧਨਾ ਆਦਿ ਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਧਿਕਾਰ ਪਾਈ ਹੈ-- 

ਧ੍ਿਗ /ਸ੍ਰ ਜੋ ਗੁਰ ਨ ਨਿਵੈਂ ਗੁਰ ਲਗੈ ਨ ਚਰਣ / 

ਗ੍ਰਿਗੁ ਲੋਇਣ ਗੁਰ ਦਰਸ /ਵਿਣ ਵੇਖੈ ਪਰ ਤਰਣਾ / 

ਧ੍ਰਿਗੁ ਸ਼ਰਫ/ਣਿ ਉਪਦੇਸ /ਵਣੁ ਸੁਣ ਸ਼ਗੰਤਿ ਨ ਪਰਣਾੰ / 

ਵਿਠੁ ਸੇਵਾ ਸ਼ਰ੍‌ਗ ਹਥ ਪੈਰ ਹੋਰ ਨੈਹਫਲ ਕਰਣੀ / 

ਪੀਰ ਮਗੰਦਾ ਮਰਹੜਾੀਂ ਸੇਖ ਸਤਿਗੁਰ ਸਰਣਾ /(੨੭/੧੦) 

ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਫਲ ਵਲ ਵੀ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਇਆ ਹੈ। 
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ਇਹ ਫਲ ਅਮੁੱਲ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਕੀਮਤ ਪਾਣਾ ਕਠਿਨ ਹੈ--- 
ਗੁਠ ਸੇਵਾ ਦਾ ਫਲੁ ਘਣਾ /ਕਨੈ ਕੀਮਤ ਹੋਈ / 
ਰੰਗਾ ਸੁਰੰਗ ਆਚਰਜ਼ ਹੈ ਵੇਖਾਲੈ ਸੋਈ /........ 
ਤੋਲ ਅਤੋਲ਼ੁ ਅਮੌਲੁ ਹੈ ਜ਼ਰੈ ਅਜ਼ਰੁ ਕੋਈ / 
ਪਾਰ ਮੁਗੰਦਾ /ਮਿਰਹੜ? ਜਾਣੈ ਜਾਣਈ / (੨੭/੨੦) 
ਪਾਖੰਡੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗੁਰਦਾਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬੜੀ ਨਿਖੇਧੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਵੇਖ 
ਕੇ ਉਦੋਂ ਕਈ ਨੀਚ ਪੁਰਸ਼ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਪਦ ਦਾ ਦਾਵਾ ਕਰਨ ਲੱਗ ਗਏ ਸਨ । ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਗੱਦੀ ਨੂੰ ਕੁਲ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਜਾਂ ਵਿਰਸਾ ਨਾ ਸਮਝ ਕੇ ਕੇਵਲ ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਇਸ 
ਮਾਣ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਿਤ ਕੀਤਾ ਜੋ ਅਸਲੋਂ ਇਸ ਮਾਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ 
ਸੰਤਾਨ ਵਲੋਂ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਸਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਅਜਿਹੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ 
ਗੰਭੀਰ ਫੂਪ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਦੇ ਦੇਹਾਂਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਦਾਵੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਪਾਖੰਡੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬੜੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ “ਮੀਣਾ” ਸ਼ਬਦ 
ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ੩੬ਵੀਂ ਵਾਰ ਇਸੇ ਨਿਖੇਧ ਨੂੰ ਅਰਪਿਤ ਹੈ । ਬਿਨਾਂ 
ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸਦਾਣਾ ਅਨੁਚਿਤ ਹੈ । ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ-- 
ਰਾਤੀ ਨਗਰ ਖੋਲਦੇ ਸਭ ਹੋਇ /ਇਕਠੇ / 
ਰਾਜਾ ਪਰਜਾ ਹੋਵਦੇ ਕੰਠ ਸਾਂਗ ਓਪਨ / 
/ਇਕੈ ਲਸ਼ਕਰ ਲੈ ਧਾਵ਼ਦੇ ਇ/ਕੈ ਫਿਰਦੇ ਨਠੇ / 
ਠੀਕਕੀਆਂ ਹਾਲ਼ੈ ਭਗਨੈ ਉਇ ਖਰੇ ਅਸਨੇ / 
ਖਿਨ ਵਿਚਿ ਖੇਡ ਉਂਜਗੰੜੇਦੇ ਘਰ ਘਰੁ ਨੂੰ ਤ੍ਰਠੇ / 
ਵਿਣੁ ਗੁਣੁ ਗਰ ਸਦਾ/ਏੰਦੇ ਨਾਇ ਖੋਟੇ ਮਠੇ / (੩੬/੯) 
ਇਕ ਥਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪਾਖੰਡੀ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਹੀਜੜਾ ਦੱਸ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਰਜਨ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ 
ਵਾਂਝਿਆ ਦੱਸਿਆ ਹੈ--- 
ਪਹਿਨੇ ਪੱਜੋ ਕਪੜੇ ਪੁਰਸ਼ਾਵਾਂ ਵੇਸੁ / 
ਮੁੱਛਾ ਦਾੜੀ ਸੋਹਣੀ ਬਹੁ ਦੁਰਥਲ ਵੇਸ / 
ਸ਼ੈ ਹਥਿਆਰ ਸੂਰਮਾ ਪੰਚੀੰ ਪਰਵੋਸੁ / 
ਮਾਹਰ ਦੜ ਦੀੰਥਾਣ /ਵਿਚਿ ਜਾਣੈ ਸਭ ਦੇਸ਼ / 
ਪਰਖ ਨ ਗਣ ਘਰਖਤੁ /ਵੇਣੁ ਕਾਮਣ ਕੈ ਕਰੇਸ਼ / 
/ਵੇਣੁ ਗੁਣ ਗਰ ਸਦਾਇੰਦੇ ਕਉਣ ਕਰੋਂ ਅਦੇਸ਼ /(੩੬/੧੧) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਿੰਦਕਾਂ ਦੀ ਵੀ ਬੜੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ੩੫ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਕਾਫੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਇਕ ਵੰਨਗੀ ਵੇਖੋ-- 
ਡਾ/ਇਣੁ ਮਾਣਸ ਖਾਵਣ ਪੁਤ ਬਰਾ ਨ ਮੰਗੈ / 
ਵਡਾ ਵਿਕਰਆੰ ਆਖੀਐ ਧੀ ਭੈਣਹੁ ਸੰਗੇ / 
ਰਾਜੋ ਧ੍ਰੰਹੁ ਕਮਾਂਵਦੇ ਰੈਬਾਰ ਸੁਰੰਗ / 
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ਬਜਰ ਪਾਪ ਨ ਉੱਤਰਨੈ ਜਇ ਕੀਚਨੇ ਗੰਗੈ / 
ਥਰਹਰ ਕੰੜੈ ਨਰਕੁ ਜਮ ਸਣੇ ਨੈਂਦਕ ਡੰਗੇ / 
/ਨੈਂਦਾ ਭਲੀੰ ਨ ਕੈਸੈ ਦੀ ਗੁਰ ਨਿੰਦ ਕਢੰਗੇ /(੩੫/੪) 
ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਕੋਈ ਸੱਚਾ ਗੁਰੂ ਧਾਰਣ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬੋਲੀ 
ਵਿਚ 'ਨਿਗੁਰਾ” ਹੈ। ਨਿਗੁਰਾ ਵਿਅਕਤੀ ਬਹੁਤ ਨੀਚ ਅਤੇ ਬੁਰਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕੰਮ ਮਾੜੇ 
ਹ਼ਲਿ--- 
ਨਿਗੁਰੇ ਲਖ ਨ ਤੁਲ /ਤਸ ਨੈਗੁਰੇ ਗੰਤਿਗੁਰ ਸ਼ਰਣ ਨ ਆਏ / 
ਜ਼ੋਂ ਗੁਰ ਗੋਪੈ ਆਪਣਾ 'ਤਿਸ਼ ਡਿਠੇ ਨਿਗੁਰੇ ਸਰਮਾਏ / 
ਗਹੇ ਸਉਹਾ ਜਾਣਾ ਭਲਾ ਨ ਤਿਲ ਬੇਮੁਖ ਸ਼ਉਹਾਂ ਜਾਏ / 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਤੇ ਜੋ ਮਹ ਇ਼ਰੋਂ ਤਿਸ ਆਹ ਲਗਣ ਵਡ ਬਲਾਏ / 
ਜੈ ਤਿਸ ਆਰੈ ਧਰਮ ਹੈ ਮਗਰ ਨ ਹੰਘੇਂ ਆਪ ਹਟਾਏ / 
ਸੁਆਮਿ ਧੋਗੀ ਅੰਕਰਤਘਣ ਬਾਯੂਣ ਗਊਂ /ਵ਼ਸਾਹ ਮਰਾਏ / 
ਬੇਮੁਖ ਲੂੰ ਨ ਤੁਲ ਤੁਲਾਏ / (੩੭/੨੫) 
ਸਾਰਾਂਸ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ 
ਅਨੋਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਅਤਿਅੰਤ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਹੈ । ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਿੰਦਕ ਦੀ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਹੁਤ ਨਿਖੇਧੀ 
ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਭਾਉਂ-ਭਗਤੀ : 
ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਦੀ ਗੀੜ੍ਹ ਦੀ ਹੱਡੀ ਹੈ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਰੀਰ ਰੂਪੀ ਮਾਰਗ 
ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹਾਇਆ ਹੈ। 
ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਭਾਵੇਂ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਬੜੇ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹਨ, ਪਰ 
ਮੱਧ ਯੁਗ ਦੇ ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਨਾਂ ਨਾ ਦੇ 
ਕੇ ਆਪਣਾ ਨਵਾਂ ਨਾਂ “ਭਾਉ-ਭਗਤੀ” ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਇਸ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਨਾਂ ਕੋਈ ਖਾਸ ਢੁਕਵਾਂ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਕਿਉਕਿ 
“ਪ੍ਰੇਮ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲੋਂ “ਭਾਵ” ਸ਼ਬਦ ਵਧੇਰੇ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥ ਰਖਦਾ ਹੈ । 
“ਭਾਉ” ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ “ਭਾਵ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਤਦਭਵ ਰੂਪ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਆਮ ਅਰਥ ਹੈ 
“ਪ੍ਰੇਮ , ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਪ੍ਰੇਮ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ 


ਭਗਤੀ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨਾਂ ਦਾ ਸਹਿਜ ਰੂਪ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ “ਸਹਿਜ ਭਗਤੀ” 


ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਹਿਰਦੇ ਤੋਂ ਫੁੱਟਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਨੁਸਾਰ ਕੇਵਲ 
ਇਹੀ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਭਵਸਾਗਰ ਤਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ---“ਨਾਨਕ ਭਾਇ ਭਗਤਿ 
ਨਿਸਤਾਰਾ ਦੁਬਿਧਾ ਵਿਆਪੈ ਦੂਜਾ ।”! ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਭਾਉਂ ਭਗਤੀ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਅਨੇਕ 
ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ ! ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ “ਬਿਦਰ ਅਤੇ ਦੁਰਯੋਧਨ” ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਗੋਬਿੰਦ 


1. ਲਿਗੰ, ਪਹਰੈ ੨/੨ 
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ਨੂੰ ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਦਾ ਭੁੱਖਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ--“ਗੋਬਿੰਦ ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਦਾ ਭੁੱਖਾ” । ਗੁਰਸਿੱਖ ਲਈ - 


“ਭਾਉ ਭਗਤਿ” ਅਤੇ ਗੁਰਪੁਰਬ ਕਰਨਾ ਪਰਮ ਆਵੱਸ਼ਕ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । 

“ਪ੍ਰੇਮ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੱਤ ਹੈ। ਜਦ ਤਕ ਮਨੁੱਖ ਰੱਬ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ ਨਹੀਂ ਪਾਂਦਾ, 
ਤਦ ਤਕ ਭਗਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਪਰੰਪਰਾਗਤ 
ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਭਗਤੀ ਵਿਚ 
ਵੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਸੀ । ਗੁਰੂਆਂ ਵੇਲੇ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਮ ਭਾਵਨਾ ਵੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਧਾਕ ਜਮਾ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਯੋਗ ਦੀ ਪੀੜ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਉਛਾਲਿਆ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਰੰਗ ਜ਼ਿਆਦਾ ਉਘੜਿਆ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਧਾਰਾ 
ਨਾਰਦ ਦੇ ਭਗਤੀ ਸੂਤਰ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਮੱਧ ਯੁੱਗ ਦੇ ਸਾਧਾਂ ਸੰਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਬੇਰੋਕ ਟੋਕ 
ਨਿਰੰਤਰ ਵਹਿੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ, ਵੈਸ਼ਣਵ ਸਾਧਨਾਂ, ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਸ਼ੈਵ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਇਥੋਂ 
ਤਕ ਕਿ ਬੋਧ ਅਤੇ ਜੈਨ ਵਰਗੀਆਂ ਆਚਾਰ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਵੀ ਮੱਧ ਯੁੱਗ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਪ੍ਰੇਮ ਦੇ 
ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਵਹਿ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਵਰਖਾ ਹੋਈ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਭਿੱਜੇ ਬਿਨਾਂ 
ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਬਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕੀ ਸੀ।' 

ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਮ ਭਾਵਨਾ ਆਧਿਆਤਮਿਕ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ਵੈਰਾਗ 
ਮੂਲਕ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਪਰ ਇਹ ਵੈਰਾਗ ਨਿਵਿੱਤੀ ਮੂਲਕ ਨਹੀਂ, ਪ੍ਰਵਿੱਤੀ ਮੂਲਕ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰਿਕਤਾ ਜਾਂ ਮਾਯਾ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲੋਂ ਨਾਤਾ ਤੋੜਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਸੰਸਾਰ ਨਾਲੋਂ ਨਹੀਂ। 
ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਹਿਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, “ਜੈਸੇ ਜਲ ਮਹਿ ਕਮਲੁ ਨਿਰਾਲਮੁ ਮੁਰਗਾਈ ਨੋਸਾਣੇ।”? 
ਅਸਲ ਵਿਚ, ਇਹ ਮਾਰਗ ਬਹੁਤ ਕਠਿਨ ਹੈ । ਸਿਰ ਨੂੰ ਤਲੀ ਤੇ ਧਰ ਕੇ ਹੀ ਇਸ ਮਾਰਗ ਵਿਚ 
ਅੱਗੇ ਵਧਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੇਮ ਦੇ ਤੀਰ ਲੱਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਲਾਜ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦਾ । ਉਹ ਲਾ-ਇਲਾਜ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਹਿਰਦੇ ਦਾ ਰੋਗ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ 
ਵੈਦ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਓਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਰੇਮ ਰੋਗ ਦਾ ਨਿਜੀ ਅਨੁਭਵ 
ਹੋਵੇ ! 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪ੍ਰੇਮ ਉੱਤੇ ਅਤਿ-ਅਧਿਕ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ 
ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਪ੍ਰਤਿ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, 
ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਧਿਕਤਰ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਜੋਂ ਮੰਨਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਅਸਲੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਹੈ ! ਪੀਰ ਮੁਰੀਦਾਂ ਪਿਰਹੜੀ” ਦੀ 
ਤੁਕ ਦੇ ਬਾਰ ਬਾਰ ਦੋਹਾਓ ਨਾਲ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ੨੭ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਉਕਤੀਆਂ ਯੁਕਤੀਆਂ 
ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪ੍ਰੇਮੀ ਜੋੜੀਆਂ ਦੀ ਸੱਚੀ ਪ੍ਰੀਤ ਨਾਲ 
ਤੁਲਨਾਂਦੇ ਹੋਇਆਂ ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖ ਪ੍ਰੀਤ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--- 

ਲੈਲੋਂ ਮਜਨੂੰ ਆਸ਼ਕੀ ਜਹ ਚਕ ਜਾਤੀ / 


1. ਡਾ. ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਸ਼ੁਕਲ, “ਹੈੰਦੀ ਕਾਵੈ ਕੰ ਨੈਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਮੇਂ ਭਗਤੀ", ਪੰਨਾ 188 
2. ਸੈਧ' ਗੋਸਟਿ ੫ 
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ਸੋਗਠਿ ਬੀਜਾ ਗਾਵੀਐ ਜਸ ਸ਼ਘੜਾਵਾਤੀਂ / 
ਸਸੀਂ ਪੰਨੂੰ ਦੋਸਤੀ ਗਇ ਜਾਤਿ ਅਜਾਤੀ / 
#ਗੀਵਾਲ ਨੌ ਸੋਹਣੀ ਨੈ ਤਰਦੀ ਰਾਤੀ / 
ਰਾਂਝਾ ਹੀਰ ਵਖਾਣਾਨ ਓਹ ਪਿਰਮ ਪਰਾਤੀ / 


ਪੀਰ #ਗੰਦਾ ਮਰਹੜਾੀ ਗਾਵ/ਨੈ ਪਰਭਾਤੀੰ /(੨੭/੧) 

ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਚਿਣਗ ਚਮਕ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਲੁਕਾਇਆਂ ਲੁਕਾਈ ਨਹੀਂ 
ਜਾ ਸਕਦੀ । ਜਿਵੇਂ ਮਠਿਆਈ ਨੂੰ ਲੁਕਾ ਕੇ ਰਖਣ ਤੇ ਵੀ ਕੀੜੀਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਲੱਭ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਜਿਵੇਂ ਦੀਪਕ ਨੂੰ ਘਰ ਵਿਚ ਲੁਕਾ ਕੇ ਰਖਣ ਨਾਲ ਵੀ ਪਤੰਗੇ ਉਸ ਨੂੰ ਲੱਭ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਏਕਾਂਤ 
ਜਲ ਵਿਚ ਵਸਦੇ ਹੋਏ ਕਮਲ ਨੂੰ ਭੋਰਾ ਲੱਭ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਸ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਲੋਕੀਂ ਲੱਭ ਕੇ ਦਰਵਾਜੇ ਉੱਤੇ ਪੁਕਾਂਰਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ--- 


ਜੈਸੇ ਤਉਂ #ਠਾਈਂ ਰਾਖੀਐ ਛੁਖ/ਇ ਜਤਨ ਕੈ / 
ਲੀਟੀ ਜਲਿ ਜਾਇ ਜਨਿ ਤਾਹਿ ਲਪਟਾਤ ਹੈ / 
ਦੀਪਕ ਜਗਾਮ£ ਜੈਸੇ ਰਾਖੀਐ ਦਰਾ£ ਗ੍ਰਿਹਿ, 
ਪ੍ਰਗਟਿ ਪਤੰਗ ਤਾ ਸੈ ਸਹਿਜ ਸਸਾਤ ਹੈ / 
ਜੈਸੇ ਤਉਂ ਮਲ ਜ਼ਲ ਕਮਲ ਇਕਤ ਬਸੇ, 
ਮਧੁਕਰ ਮਧ ਅਚਫਵਨ ਤਹਿ ਸ਼ਭਤੈ ਹੈ / 
ਤੈਸੇ ਗੁਰਮੁਖ ਐਹ ਘਟ ਪ੍ਰਗਟਤ ਪ੍ਰੋਮ, 


ਸ਼ਕਲ ਸੰਸਾਰ ਤਿਹ ਦੁਆਰ ੈਲਲਾਤ ਹੈ /6੧੬1/ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰੀਤ ਪਾਣ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਨੀਵਾਂ ਸਮਝਿਆ 
ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਬੁਰੀ ਕਰਤੂਤ ਸਮਝ ਕੇ ਤਿਆਗਣਯੋਗ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਅਜਿਹੇ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ 
ਚਲਣ ਨਾਲ ਬੰਦਾ ਠੱਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ, ਦੂਜੇ ਦੀ ਆਸ ਕਰਨਾ ਹੀ ਨਾਸ਼ ਵਲ 
ਕਦਮ ਵਧਾਉਣਾ ਹੈ । ਦਵੈਤ ਭਾਵ ਦੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕੱਟੜ ਵਿਰੋਧੀ ਸਨ--- 


ਦੂਜੀ ਆਸ ਵਿਣਾਲ਼ੁ ਹੈ ਪੂਰੀ ਕਿਉਂ ਹੋਵੈ / 
ਦੂਸ਼ਾ ਮੋਹ ਸੁ ਧ੍ਰੋਹ ਸਭ ਓਹ ਅੰਤ /ਵਿਗੋਵੈ / 
ਦੂਜਾ ਕਰਮ ਸ਼ਭਰਮ ਹੈ ਕਨਿ ਅਵਗਣ ਰੋਵੈ / 
ਦੂਜਾ ਸੰਗੁ ਕੁਢੰਗ ਹੈ ਕਿਉਂ ਭਰਿਆ ਧੋਵੈਂ 
ਦੂਜਾ ਭਾਉ ਕੁਦਾਉਂ ਹੈਂ ਹਨ ਜਨਮੁ ਪਲੋਵੈ / 


ਪੀਰ ਮਗੰਦਾ ਮਰਹੜੀ ਗੁਣ ਗੁਣਾ ਪਰੋਂਵੇ /(੨੭/੧੨) 

ਅਸਲ ਵਿਚ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਪਾਉਣ ਦੈ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਸ ਪ੍ਰਤਿ ਅਟੁੱਟ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਅਡਿੱਗ ਪ੍ਰੇਮ ਪਾਉਣ ਦੀ ਵੀ ਬਹੁਤ ਤਾਕੀਦ 
ਹੈ। ਪਰਮ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਧਿਆਨ, ਗਿਆਨ, ਪੂਜਾ, ਆਗਿਆ ਪਾਲਨ, ਸੰਗਤ ਆਦਿ ਸਭ 


ਦਵੈਤ ਭਾਵ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ ਵਾਲੇ ਹਨ--- 


ਵਿਣੁ ਗੁਰ ਹੋਰ ਮਿਆਨ ਹੈ ਦੂਜਾ ਭਾਉ / 
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ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂ] 


ਵਿਣੁ ਗਾਰ ਸ਼ਬਦ [ਗਿਆਨ ਹੈ /ਫਕਾ ਆਲ਼ਾਉਂ / 

ਵਿਣੁ ਗੁਰ ਚਰਣਾ ਜਣਾ ਸਭ ਕੂੜਾ ਸੁਆਉ / 

/ਵੇਣੁ ਗੁਰ ਬਚਨੁ ਜ਼ ਮੰਨਣਾ ਉਰਾ ਪਰਥਾਉਂ / 

ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਣੁ ਸੰਗੁ ਹੈ ਸਭੁ ਕਚਾ ਚਾਉ / 

ਘੀਰ ਮੁਗੀਦਾ ਮਰਹੜਾ ਨ/ਟੋ ਜਾਣਨਿ ਵਾਉ /(੨੭/੧੭) 
ਸ਼ਤਿਸੰਗਤ : 

ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਸਦਾ ਜੀਵਿਤ ਰਖਣ ਲਈ ਅਤੇ ਸਮੂਹਿਕ 

ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਹਰਿ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਲੀਨ ਕਰਨ ਲਈ ਸਤਿਸੰਗਤ ਸਿੱਖ ਸਾਧਨਾ ਦੀ 
ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਤੱਤ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ ਸਦਾਚਾਰੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਵਿਚ ਜੁੜੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ 
ਸੰਗਤ । ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਾਧਨਾ ਮਾਰਗ ਚਾਹੇ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ 
ਹੋਵੇ, ਚਾਹੇ ਕਰਮ ਮਾਰਗ, ਯੋਗ ਮਾਰਗ ਹੋਵੇ ਚਾਹੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਵਿਚ 
ਸਤਿਸੰਗਤ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਸਵੀਕਾਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਆਧਿਆਤਮਿਕ ਉੱਨਤੀ ਦਾ ਇਹ 
ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਹੈ । ਮੱਧ ਯੁੱਗ ਦੇ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਸਾਧਕਾਂ ਨੋ ਇਸ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ “ਸਤ ਸੰਗਤਿ ਮਿਲੇ 
ਸੁ ਤਰਿਆ” ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਇਸ ਮਤ ਵਿਚ ਅਪਨਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਾਰਿਆਂ ਕੰਮਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸ੍ਰੇਸ਼ਠ 
ਕਰਮ ਸਤਿਸੰਗਤ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਹਾਜ਼ਰੀ ਭਰਨਾ ਹੈ । ਸਤਿਸੰਗਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੇ ਲੱਛਣ ਦੱਸਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ--- 

ਸਤਸ਼ੰਗਤ' ਕੈਸੀ ਜਾਣੀਐ / ਜਿਥੇ ਏਕੋਂ ਨਮ ਵਖਾਣੀਐ / 

ਏਕੋ ਨੁ ਹੁਕਮ ਹੈ ਨਾਨਕ ਸਤਿਗੁਰਿ ਦੀਆ ਬੁਝਇ ਜੀਊਂ / 

ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਸਤਿਸੰਗਤ ਜਾਂ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਦੀ ਬੜੀ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 

ਰੂਪ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਹੈ--'ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਸਚਖੰਡ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਰਖ ਵਸੈ ਨਿਰੰਕਾਰੀ ।” 
ਇਸ ਵਿਚ ਊਚ ਨੀਚ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਭ ਸਿੱਖ ਇਕ ਸਮਾਨ ਹਨ, ਚਾਹੇ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਵਰਣ ਜਾਂ ਜਾਤਿ ਵਿਚੋਂ ਹੋਣ ! ਸਿੱਖ ਦਾ ਇਹ ਧਰਮ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਤਿਸੰਗਤ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚੇ । ਹੋਰ 
ਕੰਮਕਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਜਿਵੇਂ ਆਪਣੇ ਕਿੱਤੇ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉੱਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦਾ 
ਕਰਤੱਵ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਆਪਣਾ ਧਾਰਮਿਕ ਫ਼ਰਜ ਨਿਭਾਏ--- 

ਅਪਣੇ ਅਪਣੇ ਵਰਨ ਵਿਚਿ ਚੰਨ ਵਰਨ ਕੁਲ ਧਰਮ ਧਰੰਦੇ / 

ਡਿਆ ਦਰਸਨ ,ਛੇਆ ਸਾਸਤ੍ਰਾ ਗੁਰਮਤੀ ਖਟੁ ਕਰਮ ਕਰੰਦੇ / 

ਅਪਣੇ ਅਪਣੇ ਸ਼ਾ/ਹਿਬੈ ਚਾਕਰ ਜਗਇ ਜ਼ੁਹਾਰ ਸ਼ੜੰਦੋ / 

ਅਪਣੇ ਅਪਣੇ ਵਣਜ਼ /ਵ/ਝਿ ਵਾਪਾਰੀ ਵਾਪਾਰ ਮਚੰਦੋਂ / 

ਅਪਣੇ ਅਪਣੇ ਖੇਤ /ਵ/ਚ ਬੀਏ ਸਭੈ /ਕਰਸਮੰਟੇ ਬੀਜੰਦੇ / 

ਕਾਗੀਰਗੰਰ ਕਾਠੀਗਰਾਂ ਕਾਰਖਾਨੇ /ਵ7ਓ ਜ਼/ਇ ਲੰਦੇ / 


1. ਸੈਕੰ ਰਾਗ, ਜੋਗੀ ਅੰਦਰ........੫ 
2 ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗ਼ਰਦਾਸ, ੬/੪ 
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82 ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ : ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ 


ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਗੁਰ ਨਥ ਪੁਜੰਦੇ /(੫/੩) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਕੋਈ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਰਾਹ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ ਸਾਧ ਸੰਗਤ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਾਧ 
ਸੰਗਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੈ--- 
ਸਾਦਹੁ ਸ਼ਬਦਹੁੰ ਬਾਹਰਾ ਅਕਥ ਕਥਾ ਕਿਓ ਸਿਹੜਾ ਜਾਣੋ / 
ਉਸਤ/ਤਿ ਨਿੱਦਾ ਬਾਹਰਾ ਕਥਨੰ ਬਚਨ ਵਿਚਿ ਨ ਆਣ / 
ਗੰਧ ਸਪਰਸ਼ ਅਆਗੌਚਰਾ ਨਾਸ਼ ਸਾਸ ਹੈਰ/ਤਿ ਹੈਰਾਣੈ / 
ਵਰਨਹ /ਓਹਨਹ ਬਾਹਰਾ /ਦਸੰਟ ਆਦੈਸ਼ਟ ਨ ਮਿਆਨ ਸੈੜਾਣੈ / 
ਨਿਰਾਲੰਸੁ %ਅਵਲੰਥ ਵਿਣੁ ਧਰਤਿ ਅਗਾਸਿ ਨਿਵਲ਼ ਵਿਡਾਣੈ / 
ਸਾਧ ਸੱਗਤਿ ਸ਼ਚਥੰਡਿ ਹੈ ਨਿਰੰਕਾਰ ਗਰ ਸਬਦੁ /ਨਵਾਣੈ / 
ਕੁਦਰਤਿ ਕਾਦਰ ਨੌਂ ਕੁਰਥਾਣੈਂ /(੧੬/੧੨) 
ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਦੇ ਸਰੂਪ, ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੇ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ-- 
ਕਰਣ ਕਾਰਣ ਸਮਰਥ ਹੈ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਦਾ ਕਰੈ ਕਰਮਇਆ / 
ਭਰੇ ਭੰਡਾਨ ਦਾਤਾਨੂ ਹੈ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਦਾ ਦੇਇ /ਇਵ0ਇਆ / 
ਪਾਰਬ੍ਹਹਮ ਗੁਰ ਰੂਪ ਹੋਇ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਗੁਰ ਸਬਦਿ ਸ਼ਮਰਇਆ / 
ਜਗ ਭੋਗ ਜੋਗ ਹਿਆਨੁ ਕਾਰੇ ਪੂਜਾ ਪਰੈ ਨ ਦਰਸਨੁ ਪਇਆ / 
ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਪਉ ਪਤ ਹੋਇ ਦਿਤਾ ਖਨਇ ਪੈਨੂੰ ਧੈਨਹਗਇਆ / 
ਘਰਬਾਗੀੰ ਹੋਇ ਵਰਤਿਆ ਘਰਬਾਗੀ /ਸਖ ਪੈਗ ਪਇਆ / 
ਮਇਆ /ਵ/ਓਿ ਉਦਾਸੁ ਰਖਾ/ਇਆ /(੬/੨) 
ਅਸਲ ਵਿਚ, ਦਾਦਕੇ ਘਰ, ਨਾਨਕੇ ਘਰ, ਸਹੁਰੇ ਘਰ, ਮਿਤਰਾਂ ਦੇ ਘਰ ਦਾ ਅਜਿਹਾ 
ਨਿੱਘਾ ਪਿਆਰ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦਾ ਨਾਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਾਤਾ ਸੰਸਾਰਿਕ 
ਨਹੀਂ, ਅਲੌਕਿਕ ਹੈ, ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਕਥਨੀ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ 
ਹੈ 
ਨਹੀ ਦਦਸ਼ਾਰ ਤਾ ਇਤਾਆਾ ਪਰਿਪਿਤਾਮਆਾ, 
ਸਜਨ ਕੁਟੱਥ ਸੁਤ ਥਾਂਧਫ ਨ ਭ੍ਾਤਾ ਹੈ / 
ਨਗੀ ਨਲਸਾਰ ਮਾਤਾ ਪਰਆਂਤਾ ਸ੍ਰਿਧਆਾਤਾ, 
ਸਾਨੂ ਸਨ ਮਨੀ ਮੌਸਾ ਬਬਿਧ /ਥੇਖਜਾਤਾ ਹੈ / 
ਨਗੀ ਸਸੁਰਾਰ ਸਾਲ ਸਸੁਰਾ ਸਾਰੋ ਅਉਸਾਨੀ, 
ਨਹੀ ।ਝਿਰਤੀਸ਼ਿਰ ਆ ਸਾਰਕ ਨ ਦਾਤਾ ਹੈ / 
ਅਸਨ ਬਸ਼ਨ ਧਨ ਧਾਮ ਕਾਟੂ ਸ਼ੈ ਨ ਦੇਖਿਓ, 
ਜੈਸ਼ਾ ਗੁਗਸੈਖ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਕੋ ਨਾਤਾ ਹੈ #੧੦੦/ 
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ਸਤਿਸੰਗਤ ਦਾ ਨਾਤਾ ਪੂਰਣ ਗੁਰਸਿੱਖ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕਪਟੀ ਪੁਰਸ਼ ਜੇ ਸਤਿਸੰਗਤ 
ਵਿਚ ਚਲਾ ਵੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋਂ ਅਢੁਕਵੇਂ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ 
ਆ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦੁੱਖ ਹੀ ਦੁੱਖ ਵਿਆਪਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿਰ ਵਿਚ ਮਣੀ ਹੁੰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਸੱਪ 
ਉਸ ਦੀ ਸਾਰ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਸਕਦਾ, ਕਸਤੂਰੀ ਨਾਭਿ ਵਿਚ ਰਖਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਹਿਰਨ ਇੱਧਰ ਉੱਧਰ 
ਦੌੜਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਪ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਪਏ ਮੋਤੀ ਦੇ ਭੇਦ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ, ਗਾਂ ਦੇ ਥਣ ਨਾਲ 
ਚਿਮੜਿਆ ਚਿਚੜ ਦੁੱਧ ਪੀਣ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਲਹੂ ਹੀ ਪੀਂਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੂਰਖ ਵਿਅਕਤੀ ਸਤਿਸੰਗਤ 
ਤੋਂ ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਸਗੋਂ ਚੰਗਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਗਾੜਦਾ ਹੈ--- 
ਜਉ ਮਣਿ ਕਾਲੇ ਸਪ ਸਿਰਿ ਸਾਰ ਨ ਜਾਣੈ ਵਿਸੂ ਭਰਿਆ / 
ਜਾਣੁ ਕਥੂਗੀ ਮਰਗ ਤਨ ਝਾੜਾਂ ਸੈੱਇਦਾ /ਫ਼ਰੈਂ ਅਫ/ਹਿਆ / 
ਜਿਓਂ ਕਾਠ ਮੌਤ ੫ /ਫਓਿ ਮਰਮ ਨ ਜਾਣੈ ਅੰਦਰ ਧਰਿਆ / 
ਜਉ ਗਾਇ ਘੰਟੇ /ਓਚੜਾੀ ਦੁਧ ਨ ਪੀਐ ਲੋਹ ਜਰਿਆ 
ਬਗਲਾ ਤਰ/ਣਿ ਨ ਨਿਖਠਾਂ ਤੰਗ ਨਇ ਨ ਪਥਰ ਤ/ਨੇਆ / 
ਨਲ ਸਿਆਣੇ ਭਲੀ ,ਭਿਖ ਰਾਜ੍ਹ ਕਾਜੁ ਨ ਗੱਠਿਆ / 
ਮੇਖੀਂ ਹੋਇ ਵਿਗਾੜੈ ਖਰਿਆ /(੩੨/੮) 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸਤਿਸੰਗਤ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਖਿੰਡੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਉਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾਂ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਅਲਖ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਪਿਆਰਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, 
ਮਨ ਵਸ ਵਿਚ ਹੋ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਧਿਆਂਦਾ ਹੈ, ਸੰਸਾਰਿਕ ਪੀੜ ਨਸ਼ਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਸਹਿਜ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਕਮਾਣ ਦਾ ਉਤਸਾਹ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 
ਸਾਧਕ ਭਵ ਸਾਗਰ ਨੂੰ ਤਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਨਾਮ-ਮਨੈਮਰਨ : 
ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਅੰਗ ਹੈ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ । ਇਹ ਸਾਧਨਾ 
ਕੇਵਲ ਸਿੱਖੀ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਹੈ, ਅਜਿਹੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ, ਮੱਧ ਯੁੱਗ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਨਾਮ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਅਤਿ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਹਰ ਇਕ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ! ਪਰ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਇਸ 
ਨੂੰ ਬਾਕੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਪਿਛੋਕੜ ਮੰਤਰ ਜਪ ਵਿਚ ਵੇਖੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਯੋਗ ਅਤੇ ਤੰਤਰ ਸੰਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਬੜੀ ਗੰਭੀਰ ਅਤੇ ਵਿਸਤਾਰਪੁਰਣ 
ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਹੈ । ਮੰਤਰ ਜਾਪ ਰਾਹੀਂ ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੂੰ ਵਿਸੇ ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਹਟਾਉਣ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਨਾਲ ਇਕ ਮਿਕ ਹੋਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਹਨ---ਅਕਥਨੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਾਚਕ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਨਾਮ ਵੀ ਅਕਥਨੀ, ਵਰਨਣ ਤੋਂ ਪਰੇ ਅਤੇ 
ਅਮੁੱਲ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਭੇਦ ਪਾਣਾ ਕਠਿਨ ਹੈ । ਕਲਿਯੁਗ ਵਿਚ ਨਾਮ ਸਰਬ ਸ੍ਰੇਸ਼ਠ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਦੁਆਰਾ ਭਵ ਸਾਗਰ ਤਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਵਾਫੋਣ ਦਾ ਚੱਕਰ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
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ਹੈ। ਇਹ ਮਾਣ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ਅਮਰ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । ਇਹ ਮੁਕਤੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਵੀ ਇਕ ਮਾਤਰ ਵਸੀਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਦੁੱਖਾਂ ਅਤੇ ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ਕ ਹੈ । 
ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਬਾਕੀਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਉੱਤੇ ਇਤਨਾ ਅਧਿਕ ਬਲ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸ਼ਬਦ ਨਾਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਅਣਛੋਹਿਆ ਰਹਿ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਿਆ । 
ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਨਾਂ 'ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ” ਹੀ ਪੈ ਗਿਆ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਨਾਮ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਇਸ ਬਲਵਾਨ ਪ੍ਰਵਿੱਤ੍ਰੀ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੇ ਹੋਇਆਂ ਨਾਮ ਜਪਣ ਦੇ 
ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਬੜੇ ਸੋਹਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਚਿੰਤਾਅਣੀ ਨਾਮ ਚਿਤਵਣ 
ਨਾਲ ਚਿੱਤ ਤੋਂ ਚਿੰਤਾ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਜੂੰਨੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਆਰਾਧਣ ਨਾਲ ਜੂਨਾਂ ਦਾ 
ਸੰਕਟ ਕੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਕਾਲ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣ ਨਾਲ ਦੁਖਦਾਈ ਕਾਲ ਦਾ ਕਲੇਸ਼ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਨਿਰਭੈ ਦਾ ਭਜਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਭੈ ਅਤੇ ਭਰਮ ਉਡ ਪੁਡ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਵੈਰ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦਾ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਨਾਲ ਵੈਰ ਭਾਵ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਿਰਭੇਦ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣ ਨਾਲ ਮਨ 
ਦਾ ਭੇਦ ਰੂਪੀ ਖੇਦ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਕੁਲ ਪ੍ਰਭੁ ਦਾ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਨਾਲ ਕੁਲ ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਟਲ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਜੋ ਸ਼ਰਨੀ ਪੈ ਜਾਈਏ ਤਾਂ ਆਵਾਗੋਣ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ--- 
ਓੰਤਆਨੈ 'ਓਤਵਤ /ਓੰਤਾ /ਲਤ ਤੋਂ ਚਰਾਈੰ, 
ਅਜੌਨੀ ਅਰਾਧੇ ਜੋਨਿ ਸੰਕਟ ਕਟਾਏ ਹੈ / 
ਜਪਤ ਅਕਾਲ ਕਾਲ ਕੰਟਕ ਕਲੋਸ਼ ਨਾਸ਼ੇ, 
ਨਿਰਭੈ ਭਜ਼ਨ ਭ੍ਰਮ ਭੈ ਦਲ ਭਜ਼ਾਏ ਹੈ / 
ਸਿਮਰਤ ਨਾਥ ਨੈਰਵੈਰ ਬੈਰ ਭਾਉਂ /ਤਿਅਗ਼ੰਗਓ, 
ਭਾਭਗਿਓਂ ਭੇਦੁ ਖੋਦੁ ਨੈਰਭੋਦ ਗੁਣ ਗਾਏ ਹੈ / 
ਅਕੁਲ ਅੰਚਲ ਗਹੇ ਕੁਲ ਨ /ਬੋਚਾਰੋ ਕੋਊਂ, 
ਅਟਲ ਸਰਨਿ ਆਵਾਗਵਨ ,ਨਟਾਏ ਹੈ / (801 
ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਨਾਮ, ਦਾਨ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਪਾ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਫਿੱਤ ਹੋਣ ਲਈ ਜਿਗਿਆਸੂਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ- 
(1) ਭਾਏ ਭਗਤਿ ਗੁਰਪੁਰਬ ਕ/ਨ ਨਾਮ ਦਾਨ ਇਸਨਾਨ ਦ੍ਰਿੜਾਇਆ / __(੧/੧) 
(2) ਸ਼ਤੁ ਸੰਤੋਖ ਦਇਆ ਧਰਮੁ ਨ ਦਾਨੁ ਇਸਨਾਨੁ ਦ੍ਰਿੜਡਇਆ/ ___(੧੧/੩) 
(3) ਪਰਤਨ ਪਰਧਨ ਪਰਨੈੰਦ ਐਟ ਨਲ, ਦਾਨੁ ਇਸਨਨੁ ਦ੍ਰਿੜਾਇਆ / (੨੯/੨) 
ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਦੇ “ਰਾਜਾ ਜਨਕ” ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਅਤੇ ਜੁਗਤੀ ਨੂੰ ਨਾਮ ਦੀਆਂ ਦਾਸੀਆਂ 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ---'ਮੁਕਤਿ ਜੁਗਤਿ ਨਾਵੈ ਦੀ ਦਾਸੀ ।” ਅਤੇ, “ਅਜਅਲ?” ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ “ਨਾਇ 
ਲਏ ਦੁਖੁ ਡੇਰਾ ਢਹਿਆ” ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੱਖੀ 
ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਨੂੰ ਹੀ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼੍ਰੇਸ਼ਨ ਸਥਾਨ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹੀ ਜਿਗਿਆਸੂ ਦੇ 
ਸਾਰਿਆਂ ਵਿਘਨਾਂ ਦਾ ਨਾਜ਼ਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਣ ਦਾ ਇਕ ਮਾਤਰ ਸਾਧਨ 
ਹੈ। 
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ਆਾਤਮੰ-ਸਮਹਖਣ : 
ਸੰਤ ਸਾਧਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅੱਗੇ ਆਤਮ ਸਮਰਪਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਹੋਣਾ ਇਕ 

ਮੁੱਢਲੀ ਆਵਸ਼ੱਕਤਾ ਹੈ । ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਪੱਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਿੱਖ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਨਿਮਰਤਾ ਅਤੇ ਦੀਨਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਸਾਧਕ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਤਦ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਦ ਉਸ ਦੇ ਅੰਤਹਕਰਣ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਕਪਟਤਾ ਅਤੇ 
ਨਿਸ਼ਕਾਮਤਾ ਵਸ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਹੰਕਾਰ ਦਾ ਨਾਸ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੇਲ ਉਤਰ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਤੁੱਛ, ਗੁਣਹੀਨ ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਸਲੋਂ ਇਹ ਭਾਵਨਾ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਦਾ ਨੀਂਹ ਪੱਥਰ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਰੁਚੀ ਦੇ ਸਭ ਥਾਂ 
ਦਰਸ਼ਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰਿਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਅਤੇ ਲੋਭਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਬਹੁਤ ਤੁੱਛ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਸਹਾਰਾ ਜਾਂ 
ਆਸਰਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਨਿਜੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ-- 

ਚਾਰੇ ਕੁੰਡਾ ਢੂੰਢੀਆਂ ਕੋ ਨੰਮ੍ਹੰ ਮੈਡਾ / 

ਜ਼ੈ ਤੁਧ ਭਾਵੈ ਸਾਹਿਬਾ ਤੁ ਮੈ ਹਉਂ ਤੈਡਾ 937 

ਦਰ ਲੀਭਾ ਮੈ ਨੀਮ ਕੋ ਕੈ ਕਠੰ ਸਲਆ / 

ਹਿਕੋ ਮੋਡਾ ਤੂ ਧਣੀ ਸ਼ਾਚਾ ਮੱਕੇ ਨ% //5/ ਰਹਾਉ // 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਮਰਤਾ, ਭਾਣਾ ਮੰਨਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ, ਗੁਰੂ ਅੱਗੇ ਆਪਣਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਅਰਪਣ ਕਰਨ ਦੀ 
ਰੁਚੀ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਘੋੜੇ ਖਰੀਦਣ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਪਿੱਛੇ 
ਜੀਵਨੀ ਵਿਚ ਦੱਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਦੋਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਤਿਗੁਰੂ ਪਾਸੋਂ ਬਖਸ਼ੇ ਜਾਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਚਿਤਰਦੇ ਹਨ-- 

ਹਉਂ ਅਪਰਾਲੰ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਹਉ ਬੇਮੁਖ ਮੰਦਾ / 

ਚੋਰ ਯਾਰ ਜੂਆ/ਠੈ ਹਉਂ ਖਰ ਘਰ ਜੋਹੰਦਾ / 

ਨਿੰਦਕ ਦੁਸਟ ਹਰਾਮ ਖੋਰ ਠਗ ਦੇਸ ਠਗੰਦਾ/ _ 

ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਮਦੁ ਲੋਡ ਮੋਹ ਅਹੰਕਾਰ ਕਰੰਦਾ / 

ੈਸਾਸਘਾਤੀ #/ਕੇਰਤਘਣ ਸੌ ਕੋ ਨ ਰਥੰਦਾ / 

ਸਿਮਰੈ ਮੁਗੀਦਾ ਢਾਫੀਆ ਸਤਿਗੁਰ ਬਖਸੰਦਾ /(੩੬/੨੧) 

ਉਹ ਤਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਰਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਦਾਵੇ ਛੱਡ ਕੇ, ਸਾਧ ਸੰਗਤ 

ਵਿਚ ਮਿਲ ਕੇ ਅਤੇ ਨਿਮਾਣਾ ਹੋ ਕੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਦੇ ਦਰ ਉੱਤੇ ਡਿੱਗ ਪੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ-- 

ਹਉਸੈ ਗਰਸ਼ੁ ਨੈਵਾਰੀਐ ਗਰਮਾਖ /ਰੋਦੈ ਗਗੀਲੀੰ ਆਵੇ / 

ਗਿਆਨ ਮਤੀ ਘਟਿ ਚਾਨਣਾ ਭਰਮ ਅਗਿਆਨੁ ਅੰਧੇਰ ਮਿਟਾਵੈ / 

ਹੋਇ ਐਮਾਣਾ ਢਹਿ ਪਵੈ ਦਰਗਹ ਮਾਣੁ /ਨੈਮਾਣਾ ਪਾਵੈ / 

ਖਸਮੈ ਸੋਈਂ ਭਾਵਦਾ ਖਸਮੈ ਦਾ ਜਿਸ ਭਾਣਾ ਭਾਵੈ /(੨੯/੧੩) 


1. ਆਸਾ, ਅਸ਼ਟਪਦੀ ੧੪ 
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ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਦਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇ 
ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਦੁਰ-ਵਿਿੱਤੀਆਂ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਵੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਿਉਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਫਸਿਆ ਵਿਅਕਤੀ ਆਪਣੀ ਮੰਜ਼ਲੋਂ ਖੁੰਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਧਰਮ ਥਾਮਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਦੀ ਝਾਕ ਰਖਣੋਂ ਵੀ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵਰਜਿਆ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਪੂਜਾ ਦਾ ਧਨ ਵਿਸ਼ ਵਾਂਗ ਹੈ--- 
ਜਿਉਂ ਨਰਜਾਦਾ ਹਿੰਦੂਆਂ ਗਊਂ ਮਲ ਅਖਾਲੁ / 
ਮੁਸਲਸਾਣਾ ਨੂਅਰਹ ਸ਼ਊਗੰਦ ਵਿਆਜ / 
ਸਹੁਰਾ ਘਰ ਜਾਵਾਈਐ ਪਾਣ? ਮਦਰਾਸ / 
ਸ਼ਹਾ ਨ ਖਾਈ ਲੂਹੜਾ ਮਇਆ ਮੁਰਤਾਲ਼ / 
ਜਉ ਮਿਠੇ ਮੇਥੀ ਮਰੋ ਤਲ ਹੋਇ ਅਕਾਲ / 
ਤਉ ਧਰਮਸਾਲ ਦੀ ਝਾਕ ਹੈ /ਵਿਚ ਖੰਡੂ ਪਾਲ /(੩੫/੨੦) 
ਸਾਰਾਂਸ਼ ਇਹ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਵਿਚ ਪਰਪਕ ਹੋਈ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰਮਤ ਦਾ 
ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਹੀ ਹੈ । ਸਤਿਗੁਰੂ ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਚਾਨਣ-ਮੁਨਾਰਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਤੇ 
ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸਾਧਕ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਤੱਤਾਂ---ਸਤਿ ਸੰਗਤ, ਨਾਮ 
ਸਿਮਰਨ, ਆਤਮ ਸਮਰਪਣ ਦੀ ਪਾਲਨਾ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣਾ ਜਨਮ ਸਫਲ ਕਰਕੇ ਭਵ ਸਾਗਰ ਤਰ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪੂਰਣ ਬ੍ਰਹਮ ਨਾਲ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਬੁਰੇ ਕੰਮ ਕਰਨ ਅਤੇ 
ਮਾੜੀਆਂ ਰੁਚੀਆਂ ਅਪਨਾਉਣ ਤੋਂ ਵੀ ਵਰਜਿਆ ਹੈ। 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕੇਵਲ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮਹਾਨਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਨੂਪਮ ਦੇਣ ਹੈ। ਇਸ ਦੇਣ ਨੂੰ ਭਾਵੇਂ ਅਜੇ 
ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਿਆ ਨਹੀਂ ਗਿਆ, ਪਰ ਹੁਣ ਇਸ ਪਾਸੇ ਵਲ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਜਾ 
ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰ ਜਾਣ ਨਾਲ ਗੁਰਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਬੋਲੀ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਰੌਲਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਗਿਆ । ਆਧੁਨਿਕ ਟਕਸਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਜਨਕ ਹੋਣ 
ਨਾਤੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਿੜ ਵਿਚ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਵੱਧ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੇਣ ਦੇ ਕੁਝ ਪੱਖਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰ ਲੈਣਾ ਜਰੂਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਟੱਕਾਕਾਗੀ ਦਾ ਆਰੰਭ : 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਉੱਨਤੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਦੇਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਟੀਕਾਕਾਰੀ ਦਾ ਆਰੰਭ ਕੀਤਾ । ਟੀਕਾਕਾਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾ 
ਹੈ। ਸੂਤ੍ਰਿਕ ਅਤੇ ਰਹੱਸਮਈ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਟੀਕਾ 
ਕਰਨਾ ਬੜਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ । “ਟੀਕਾ” ਸ਼ਬਦ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਵਿਉੱਤਪੱਤੀ ਮੂਲਕ 
ਅਰਥ ਹੈ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਜਾਂ ਤੱਥ ਦਾ ਬੋਧ ਅਥਵਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ਵਾਕ- ਵਿਧਾਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਵਾਕ ਜਾਂ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਾਕ “ਟੀਕਾ” ਅਖਵਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ 
ਵਿਚ ਸੂਤ੍ਰਿਕ ਜਾਂ ਰਹੱਸਮਈ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਕਈ ਵਿਧੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ 
ਟੀਕਾ, ਵਿਆਖਿਆ, ਭਾਸ਼, ਪਰਮਾਰਥ ਆਦਿ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਵਿਚ ਵਿਧਾਨਕ ਅੰਤਰ ਹੈ । ਸੰਖੇਪ 
ਵਿਚ ਅਰਥ ਸਮਝਾਉਣ ਵਾਲੇ ਵਾਕ ਨੂੰ “ਟੀਕਾ” ਆਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ “ਵਿਆਖਿਆ” ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। “ਭਾਸ਼” ਵਿਚ ਮੂਲ ਰਚਨਾ ਦੀਆਂ 
ਅਸਪਸ਼ਟ ਜਾਂ ਗੁੱਝੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਸਾਮਗੀ 
ਭਾਸ਼ਕਾਰ ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। “ਪਰਮਾਰਥ” ਵਿਚ ਮੂਲ ਰਚਨਾ ਵਿਚਲੇ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਟੀਕਾ, 
ਵਿਆਖਿਆ, ਭਾਸ਼ਾ ਆਦਿ ਦੇ ਕਲਾਤਮਕ ਵਖੇਵਿਆਂ ਵਲ ਬਹੁਤ ਧਿਆਨ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਅਤੇ ਸਭ ਲਈ “ਟੀਕਾ” ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਵਰਤ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਟੀਕਿਆਂ ਦਾ ਮੁੱਢ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਲ ਬੱਝਿਆ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਚਿੰਤਨ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਇਕ ਨਵੀਂ ਕਰਵਟ 
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ਬਦਲੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਜੂਲਾ ਮੋਢਿਆਂ ਤੋਂ ਲਾਹ ਸੁੱਟਣ ਦੀ ਰੀਝ ਪੈਦਾ ਹੋਈ । 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦੇਹਾਂਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਅਤੇ ਅਨੁਯਾਈਆਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਚਨਾਂ ਨੂੰ 
ਸਹੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਣ ਲੱਗੀ । ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਅਤੇ 
ਹੋਰਨਾਂ ਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ-ਕੇਂਦਰ ਕਾਇਮ ਕੀਤੇ ਅਤੇ 22 ਮੰਜੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਰੂਪ ਦੇ ਕੇ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਨਿਯੁਕਤੀ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੰਗਠਿਤ ਗੁਰੂ-ਧਾਮਾਂ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰੇ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪਏ । ਕਥਾ-ਵਾਰਤਾ 
ਵੀ ਚਲਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ । ਇਹੀ ਯਤਨ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਟੀਕਿਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇਣ 
ਲੱਗੇ । ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਭਾਵਨਾ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਯਤਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਦਿੱਤਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਉਹ ਸ਼ਾਖਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਆਰੰਭ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੇ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਟੀਕਾਕਾਰੀ ਦੀ ਪਿਰਤ ਪਾਉਣ ਦਾ ਸੇਹਰਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ 
ਸਿਰ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਟੀਕਾ ਵਿਧੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਇਕ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਲੈ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਜਾਂ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਸਰਲ ਅਤੇ ਸੁਬੋਧ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਕਾਵਿਮਈ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਆਪਣੀ ਮੋਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖ ਸਕੀ ਹੈ । ਟੀਕਾਕਾਰੀ ਦੀ ਇਸ ਸ਼ਾਖਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂਆਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਾਖਾ ਗਿਆਨੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋਈ । 
“ਜਪੁਜੀ” ਦੇ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ ਗੂੜ੍ਹ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ--- 

ਏਕਾ ਏਕੰਕਾੜ਼ /ਨਿ/ਖ ਦੇਖਾਲਿਆ / 

ਊੜਾ ਓਅੰਕਾਰ ਪਾਸ਼ ਬਹਮੱਲਆ / 

ਸ਼ਤਿਨਮੁ ਕਰਤਾਰ ਨੈਰਭਉਂ ਭਿਆ / 

ਨੈਰਵੈਰ੍ਹ ਜੈਕਾਰ ਅਜੂਨਿ ਅਕ/ਲਿਆ/ 

ਸਚੁ ਨਸਾਣੂ ਅਪਾਰ ਜੋਤੇ ਉਜ਼ਾਲਿਆ / 

ਪੰਜ ਅਖਰ ਉਪਕਾਰ ਨ ਸਖ਼ਲਿਆ/(੩/੨੫) 

ਪਿਛਲੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਅਨੇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੱਤੇ ਜਾ 

ਚੁੱਕੇ ਹਨ । ਇੱਥੈ ਕੁਝ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੇ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ “ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰਜੀ” 
ਹੋਣਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਮਾਜ਼ੂ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਦੀ ਕ੍ਰਮਵਾਰ 
“ਕਮਲ? ਅਤੇ “ਡੱਡੂ” ਨਾਲ ਉਪਮਾ ਦਿੰਦਿਆ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਸੰਸਾਰ ਸਾਗਰ ਦੇ ਨਿਰਮਲ 
ਜਲ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਜਲ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਰੂਪੀ ਕਾਈ ਵੀ ਹੈ। “ਕਮਲ” ਸਦਾ 
ਕਾਈ ਨਾਲ ਘਿਰਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਸੰਗ-ਦੋਸ਼ ਨਾਲ ਦੋਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਸਦਾ 
ਨਿਰਮਲ ਭਾਵ ਨਾਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ “ਡੱਡੂ” ਕਾਈ ਨੂੰ ਸਦਾ ਭੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਨਿਰਮਲ ਜਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਅਤੇ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ, ਉਸ ਦੀ ਵਿੱਤ੍ਰੀ ਤਮੋਮਈ ਹੈ--- 
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ਸਿਮਰ ਮਝਗਰੇ ਬਸੀ ਨਰਮਲ ਜਲ ੫ਦਮਨੈ ਜਾਵਲ ਰੇ / 
ਪਦਮ/ਨੇ ਸਾਵਲ ਜਲ ਰਸ ਸੰਗਤਿ ਸੰਗ ਦੋਖ ਨੰ ਰੇ / 
ਦਾਦਰ ਤੂ ਕਥਨ ਨ ਜਾਨਨੀ ਰੇ / 
ਭਯਸਿ ਥਾਲ ਬਸਾਨੈ ਨੈਰਮਲ ਜਲ ਅੰਨਰਿਤ ਨ ਲਖ/ਤ ਰੇ / 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਭਾਵ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਪਉੜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ-- 
ਨਿਰਮਲ ਨਰ ਸੁਹਾਵਣਾ ਸ਼ਭਰ ਸਰਵਾ/ਨੈ ਕਵਲ ਫੁਲੰਦੇ / 
ਰੂਪ ਅਨੂਪ ਸਰੂਪ ਆਤ ਗੰਧ ਸੁਗੰਧ ਹੋਏ ਮ/ਹਿਕੰਦੇ / 
ਭਵਰਾ ਵਾਸ਼ਾ ਵੱਡ ਵਿ ਖੌਜ/ਹ ਏਕੇ ਖੋਜ਼ਿ ਲਹੰਦੇ / 
ਲੋਭ ਲੁਭਤਿ ਮਕਰੰਦ ਗਸੈ ਦੂ/ਨ ਦਿਸੰਤ/ਨ ਆਇ #ਲੰਦੇ / 
ਸ਼ੂਰਜਿ ਗਗਨੈ ਉਂਦੋਤ ਹੋਇ ਸਰਵਰ ਕਵਲ ਸਿਆਨੂੁ ਧਰੰਦੋ / 
ਡੜੂ ਓਕ/ੜੇ ਵਾਲ਼ ਹੈ ਕਵਲ ਸੈਝ/ਣੇ ਨ ਮੰ ਸਕੰਦੇ / 
ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਗੁਰ ਸਬਦੁ ਸ਼ਾਣਿ ਗੁਰ ਉਪਦੇਸ ਰਹਤ ਨ ਰਹੰਦੇਂ / 
ਮਸ਼ਤਾੰਕ ਭਾਗ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੰਦੇ ।(੧੭/੨) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰਚੀ “ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ” ਦੇ ਇਕ ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭੈ ਨੂੰ ਸਭ 
ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਮੰਨਦੇ ਹੋਇਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਭੈ ਵਿਚ ਸੈਂਕੜੇ ਸੁਰਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹਵਾ 
ਚਲਦੀ ਹੈ, ਲੱਖਾਂ ਨਦੀਆਂ ਵਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਗਨੀ ਵਿਗਾਰ ਕੱਢਦੀ ਹੈ, ਧਰਤੀ ਭਾਰ ਨਾਲ 
ਦੱਬੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਮੇਘ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਬਰਖਾ ਦਾ ਭਾਰ ਚੁੱਕੀ ਫਿਰਦੇ ਹਨ, ਧਰਮਰਾਜ ਆਪਣਾ 
ਕਾਰਜ ਨਿਭਾਂਦਾ ਹੈ, ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਚੰਦ੍ਰਮਾ ਆਪਣੇ ਅਸੀਮ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਕਰੋੜਾਂ ਕੋਹ ਚਲਦੇ ਹਨ, 
ਸਿੱਧ-ਬੁੱਧ , ਸੁਰ-ਨਾਥ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਕੰਮਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਲਤਾਨ ਹਨ । ਆਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਤਾਰਾ-ਮੰਡਲ 
ਸਥਿਤ ਹਨ, ਆਦਿ-- 
ਭੈ ਵਿਚ ਪਵਣੁ ਵਹੈ ਸਦ ਵਾਊਂ / ਭੋ ਵਚਿ ਚਲ/ਹ ਲਖ ਦਰੀਆਉ / 
ਭੈ ਵਿਚਿ ਅਗਨੇ ਕਢ ਵੇਗਾ/ਨੇ / ਭੈ /ਵੇਚਿ ਧਰਤੀ ਦੀ ਭਨ / 
ਭੈ ਵਿਚਿ ਇੰਦੂ ਫਿਰੈ ਐਨ ਭਧੰਰ / ਭੈ ਵਿਜਿ ਰਾਜਾ ਧਰਮ ਦੁਆਰ / 
ਡੇ ਇ/ਓ ਸੂਰਜ ਭੈ ਵਿ/ਓ ਚੰਦੁ / ਕੌਹ ਕਰੋੜੀ ਚਲਤ ਨ ਅੰਤੇ / 
ਭੈ ਵਿ/ਓ ਸਧ ਬੁਧ ਸ਼ਰ ਨਾਥ / ਤੈ ਵਿਚ ਆਡਾਣੇ ਆਕਾਸ / 
ਭੈ ਵਿਚਿ ਜੋਧ ਮਹਾਬਲ ਸੂਰ / ਭੈ /ਵੈਚਿ ਆਵਹਿ ਜਾਵ/ਹਿ ਪੂਰ / 
ਸ਼ਰਲਿਆ ਭਉ ਉਖਿਆ /ਰ ਲੇਖੁ / 
ਨਾਨਕ ਨੋਰਭਉਂ ਨਿਰੰਕਾਰ ਸਚੁ ਏਕਾ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਆਸ਼ੇ ਨੂੰ ਇਕ ਪਉੜੀ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਭੈ ਫ਼ਿਰ ਧਰਤ ਆਗਾਸੁ ਹੈ ਨੈਰਾਧਾਰ ਭੈ ਭਾਰ ਧਰਸਇਆ / 
ਪਉਓਣੂ' ਪਾਣੀ ਬੈਸ਼ੰਤਰੋ ਭੈ /ਵਿ/ਓ ਰਖੇ ਐਲਿ ਮਲ॥ਇਆ / 


1. ਮਾਰ, ਪਦੇ ੫/੧, ਰਹਾਉਂ 
2. ਆਸ਼ਾ ਦੀ ਫਾਰ, ਪਉਂੜੀ ਪ, ਸਲੋਕ ੧ 
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ਪਾਣੀ ਅੰਦਰ ਧਗਤ ਧੰਨ /ਵਿਣੁ ਥੰਨ੍ਹਾਂ ਆਗਾਲ਼ ਠਹਰਇਆ / 

ਕਾਠੈ ਅੰਦੰਨ ਆਗਨੈ ਗਰ ਕਰ ਘਰਫੁੱਲਤ ਸ਼ਫ਼ਲ ਫਲਾਇਆ / 

ਨਵਾੀੰ ਦੁਆਗੀ ਪਵਣੁ ਧਾਹਿ ਤੋ ਵਿਨ ਸਰਲ ਚੰਦ ਚਲਾਇਆ / 

ਨੈਰਭਉ ਆਪ ਨੈਰੱਜਨ ਰਇਆਂ /(੧੫/੫) 

ਉਪਰੋਕਤ ਭੈ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਸਮੂਹਿਕ ਕਰਮ ਨਾਲ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਛੁੱਟ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ 

ਭਾਵ ਭਗਤੀ ਲਈ ਭੈ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਵ ਅਤੇ ਭੈ ਅਸਲੋਂ 
ਪਰਸਪਰ ਨਿਰਭਰ ਹਨ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਹਨ । ਭੈ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਭਾਵ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਭੈ ਹੋਵੇਗਾ ਉਹੀ ਭਾਵ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਵਸਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ--'ਨਾਨਕ ਜਿਨ੍ਹ ਮਨਿ ਭਉ ਤਿਨ੍ਹਾ ਮਨ ਭਾਉ।”' ਭੈ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸਾਧਕ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਕਾਰਜ ਪੂਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ--- 

ਭੈ ਤੇ ਸ਼ਹਜ਼ ਪਾਈਐ ਐਲ ਜੋਤ ਜੋਤਿ ਅਪਾਰ / 

ਭੈ ਤੇ ਭੋਜਲੁ ਲੰਘੀਐ ਗੁਰਮਤੀ ਵੀਚਾਰ / 

ਭੈ ਤੇ ਨੈਰਭਉ ਪਾਈਐ ਐਸ ਦਾ ਅੰਤ ਨ ਪਾਰਾਵਾਰੁ ? 
ਹੈ 

ਤੈ ਵਿਓ ਨਿਅੰਣੇ ਨ? ਭੈ ਵਿਚ ਜਇਆ / 

ਭੈ ਵਿਓ ਗੁਰਮ/ਮ ਪੰਥ ਸਰਣੀ ਆਇਆਂ / 

ਭੈ ਫਿ/ਓ ਸੰਗਤਿ ਸ਼ਾਧ ਸਬਦੁ ਕਮਾਇਆ / 

ਭੈ ਵਿਚਿ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਭਾਣਾ ਭਇਆ / 

ਭੈ ਵਿਚਿ ਜਨਮੁ ਸਵਰ ਸਹਜਿ ਸਮਇਆਂ/ 

ਤੇ ਵਿ/ਓ ਨੈਜ ਘਰ ਜਾਏ ਮਰਾ ਪਇਆ /(੨੦/੨੦) 
ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਰਤੱਵ ਦੀ ਚੇਤਾਵਨੀ ਕਰਾਈ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਕਈ 
ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਹੱਥਾਂ ਅਤੇ ਪੈਰਾਂ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅੰਗਾਂ ਦੇ ਕਰਤੱਵ ਵਲ ਸਪਸ਼ਟ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ-- 
ਹਥ: 

ਗੁਰਮੁਖ ਹਥਿ ਸਕਥ ਹਨੈ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਗੁਰ ਕਾਰ ਕਮਾਵੈ / 

ਪਾਣ? ਪਖਾ ਪਹਣਾ ਧੈਰ ਧੋਇ ਚਰਣਾਮਤੁ ਪਾਵੈ / 

ਗੁਰਬਾਣੀ /ਲਿ/ਖ ਪੋਥੀਆਂ ਭਾਲ ਦੰਗ ਰਬਾਬ ਵਜਾਵੈ / 

ਨਮਸਕਾਰ ਡੰਡਉਤ ਕਰੇ ਗੁਰਭਾਲੀ ਗਲਿ ਨ#ਲੈ ਗਲਿ ਲਾਵੈ / 

ਕਿਗਤਿ ਵਿਗੰਤ ਕਨੈ ਧਰਮ ਦਾ ਹਥ੍ਹ ਦੇ ਕੇ ਭਲਾ ਮਨਾਵੈ / 


1. ਆਸ਼ਾ ਦੀ ਵਾਰ, ਪਉੜੀ ੫, ਸਲੋਕ ੨ 
2. ਮਲਾਰ ਦੀ ਵਾਰ, ਪਉੜੀ ੨੨ 
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ਪਾਰਸ਼ ਪਗਨਿ ਅਪਰ/ਨੈ ਹੋਇ ਪਰ ਤਨ ਪਰ ਧਨ ਹਥੁ ਨ ਲਾਵੇ / 
ਗੁਰ ਲਖ ਗੁਰ ਸਿਖ ਪੂਜ ਕੇ ਭਾਇ ਭਗ/ਤਿ ਭੈ ਭਾਣਾ ਭਾਵੈ / 
ਆਮ ਗਵਾਇ ਨ ਆਪ ਗਾਵੈ /(੬/੧੨) 


ਗਰਸਥਿ ਪੈਰ ਸਕਾਰਥੇ ਗੁਰਮ/ਖਿ ਮਾਗੰਗ7 ਚਾਲ ਚਲਦੇ / 
ਗੁਰੂ ਦੁਆਰੇ ਜਾਨੈ ਲਲਿ ਸ਼ਾ ਸੰਗਤਿ ਚਲੇ ਜ਼ਾਇ ਥਹੰਦੇ / 
ਧਾਫਨ ਪਰਉਪਕਾਰ ਨੌ ਗੁਰ ਸਿਖਾ ਨੋ ਯੋਜਿ ਲਹੰਦੇ / 
ਬੀਦਿ ਖਲਾਸ ਬੰਦਗਨ /ਵਿਰਲੋਂ ਕੋਈ ਹਕਨਆ ਬੰਦੇ / 
ਗੁਰਸੈਖਾ ਮਰਦਖਣਾ ਸ਼ੈਰੀ ਪੈ ਨਹਿਰਾਸ਼ ਕਰੰਦੋ / 
ਗੁਰ ਚੇਲੇ ਪਰਦੇ ਪਰਚੰਦੈ /(੬/੧੩) 
“ਜਪੁਜੀ” ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਨੂੰ ਇਕ ਪਰਿਵਾਰ ਮੰਨ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਭਾਵਨਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ-- 
ਪਵਣੁ ਗੁਫੂ ਪਾਣਨੰ &ਤਾ ਮਾਤਾ ਧਰਤਿ ਮਹਤ / 
ਦਿਵਸ ਰਾਤ ਦੁਇ ਦਾਈੰ ਦਇਆ ਖੇਲ ਸ਼ਗਲ ਜਗਤੁ / 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਭਾਵ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 6ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤੀ 
ਹੈ--- 
ਪਉਣੁ ਗੁਰੂ ਗਰ ਸਥਦੁ ਹੈ ਵਹਗੁਨੂ ਗੁਰ ਸਬਦੁ ਸੁਣਾਇਆ / 
ਪਾਣੀ ਤਾ ਘਵਤ੍ਰ ਕਰਿ ਗੁਰਮਖਿ ਪੰ ਨੈਵਾਣ ਚਲ/ਇਆ/ 
ਧਰਤੀ ਮਾਤ ਮਹਤ ਕਰਿ ਓ/ਤਿਪੋਤਿ ਸੰਜੋਡ ਥਬਣਨਇਆ / 
ਦਾਈਂ ਦਾਇਆ ਰਾਤ /ਦਹ ਬਾਲ ਸੁਭਾਇ ਜਗਤ੍ਰ ਖੈਲਇਆ /੫// 
ਦਾ : - ਤੀ ਬੜੇ ਸੰਦਰ ਢੰਗ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਕੁਝ ਕੁ 
ਉਦ ਤਣ ਵੇਖੋ-- 
(1) ਗੁਰਬਾਣੀਂ 
ਅਪਰਾਨੰ ਦੂਣਾ ਨੈਫੈ ਜੋ ਹੰਤਾ ਨਰਗਹੰਹਿ 7 
ਗੁਰਦਾਸ ਬਾਣ? 
ਨਿਵੈਂ ਅਹੋੜੀ ਨਰਗ ਦੇਖਿ ਕਰੈ ਵਿਸਾਹ ਸ਼੍ਰੋਹ ਸ੍ਰ ਲਾਵੈ / 
ਅਪਰਾਐਂ ਅਪਰਾਧ ਕਮਾਵੈ /(੩੩/੧੬) 
2) ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਗੋਪੇ ਆਪਣਾ ਸ਼ ਭਲਾ ਨਾਹੀ 
ਪਹੰਰ ਨੈ ਲਾਹਾ ਮੂਲ ਸਭ ਗਵਇਆ 2 


1. ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ, ਪਉੜੀ ੧੪, ਸਲੋਕ ੧ 
2. ਥਿਤੀ ਗਉੜੀ ਮ. ੫, ਪਉੜੀ ੪, ਸਲੋਕ ੨ 
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ਗੁਰਦਾਸ ਬਾਣਾੰ 
ਜੌ ਗੁਰ ਲੋਧੈ ਆਪਣਾ ਕਿਉਂ ਜਿਝੈ ਚੇਲਾ / 
ਸੰਗਲ ਘ/ਤ' ਰਲਾਈਂਐ ਜ਼ਮ ਪੀਸ ਇਕੇਲ਼ਾ/ 
ਲਾਹੈ ਸਜਾਈ ਨਰਕ ਵਿਉਿ ਓਹ ਖਰਾ ਦੁਹੇਲਾ /(੨੪/੨) 
(3) ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਸਚੁ ਓਰੈ ਸ੍ਭ ਕੋਂ ਉਪਰਿ ਸਚ ਆਚਾਰ / 
ਗੁਰਦਾਸ ਬਾਣੀ 
ਸ਼ਰਹੁ ਓਕੋਂ ਸਭ ਕਹ ਲਧ ਨਿਆਣਪ ਸਭਾ ਥੋੜੀ / 
ਉਪਰਿ ਸਚ ਆਚਾਲ਼ ਚਮੌੜਾੰ /(੧੮/੨੯) 
ਇਸ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਗੂੜ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਸੁਚੱਜੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਰਲ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਣ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣੋ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਪਹਿਲੇ ਅਤੇ ਮੋਢੀ ਕਵੀ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਟੀਕਾ ਕਰਨ ਦੀ 
ਪਿਰਤ ਪਾਈ। ਇਹ ਪਿਰਤ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਬੜੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਰੂਪ-ਧਾਰਾ ਬਣ 
ਗਈ । 
ਹਾਸ਼-ਰਸ਼ੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ /ਮਿਰਤ . 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਦੂਜੀ ਦੇਣ ਹਾਸ-ਰਸੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਪਿਰਤ ਪਾਉਣਾ 
ਹੈ। ਨਾਥ-ਯੋਗੀਆਂ, ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬੜੀ ਗੰਭੀਰ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਹਾਸ-ਰਸੀ ਛ਼ੋਹਾਂ 
ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਜਲ੍ਹਣ ਅਤੇ ਵਜੀਦ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਹਾਸ-ਰਸੀ ਛੋਹਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਜਲ੍ਹਣ ਦਾ ਹਾਸ-ਰਸ 
ਨੁਲਾ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਅਭਦਰ ਜਿਹਾਂ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਵਜੀਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ 
ਨਾਂ-ਮਾਤਰ ਸੂਖਮ ਵਿਅੰਗ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਕਵਿਤਾ ਰਾਹੀਂ ਕਲਾਮਈ ਢੰਗ ਨਾਲ 
ਹਾਸ-ਰਸ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਰਨਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਹੀ ਹਿੱਸੇ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਇਕ ਤਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਬੜੀ ਰੋਚਕ ਬਣ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੰਗ ਨਾਲ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਹਾਇਤਾ ਮਿਲੀ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਾਸ-ਰਸ ਦੇ ਇਕ ਤਾਂ ਉੱਥੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿੱਥੇ 
ਉਹ ਪਾਖੰਡ ਖੰਡਨ ਵੇਲੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ ਤਪ, ਹਠ, ਨੇਮ, ਭੇਖ ਆਦਿ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਅਨੁਚਿਤ ਸਾਧਨ 
ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਨੁਚਿਤਤਾ ਸਿੱਪ ਕਰਨ ਲਈ ਜੋ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਪਾਠਕ ਆਪ ਮੁਹਾਰਾ ਹੱਸ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਤੋਂ-- 
ਸੈਰ ਤਲਵਇਆ ਪਾਈਐ ਚਮਾਗਿਦੜ ਜੂਹ / 
1. ਨਰ, ਅਸਟਪਦੀ ੧੪/੧੫ 
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ਮੜੀ ਮਸਾਣਾ ਜੋ ਅਲ /ਵ/ਰਿ ਖੁਡਾ ਲੂਹੇ / 
ਮਿਲੈ ਨ ਵਡੀ ਆਰਜਾ ਕੈਸ਼ੀਅਰ /ਵਨੁ`ਲੂਹੇ / 
ਹੋਇ ਕੁਚੀਲੁ ਵਰਤੀਆਂ ਖਰ ਸੂਰ ਭਸੂਹੇਂ / 
ਕੰਦ ਮੂਲ ਤੁ ਲਾਈੀਐ ਆਣੀਅੜ ਵਣੁ ਸੂਹੇ / 


ਵਿਣੁ ਗਰ ਮੁਕਤਿ ਨ ਹੋਵਈੰ ਜਿਉਂ ਘਰੁ /ਦੇਣੁ ਝੂਹੇ #੧੩/ 


ਅਲੈ ਜ ਤੀੰਗੰਓ ਨੱਤਿਆ ਡਡਾਂ ਜਲ ਵਾਸੀ / 
ਵਾਲ਼ ਵਧ7ਇਆਂ ਪਾਈਆ ਬੜ ਜਟਾਂ ਪਲਾਸਾੰ / 
ਨੰਗੇ ਰਹਿਆ ਜੇ ਨਲੇ ਵਣਿ ਮਰਗ ਉਦਾਸੀ / 
ਭਸ਼ਮ ਲਾਇ ਜੋ ਪਾਈਆਂ ਖਰ ਖੋਹ ਨਿਵਾਸੀ / 
ਜੇ ਪਾਈਐ ਚੁਪ ਕੀਤਿਆਂ ਪਸੂਆਂ ਜੜ ਹਾਸ / 


ਵਿਣੁ ਗੁਰ ਮੁਕਤੇ ਨ ਹੋਵਈ ਗੁਰ #ਲ਼ੈ ਖਲਾਸੀ /੧8// (ਵਾਰ ੩੬) 
ਅਸੰਭਵ ਮੰਨਦੇ ਹੋਇਆਂ ਸੁੰਦਰ ਅਤੇ ਢੁਕਵੇਂ ਅਲੰਕਾਰਾ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦਾ ਮਜ਼ਾਕ ਉਡਾ 
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ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਬੜੀ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਨਾਲ ਸਥਾਪਨਾ ਵੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। 


ਹਾਸ-ਰਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਦੂਜਾ ਢੰਗ ਹੈ ਹਾਸਰਸੀ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਮਤ 
ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਮਤ ਦਾ ਖੰਡਨ । ਪਿ੍‌ਿਥੀ ਚੰਦ ਦੇ ਹਮਰਾਹੀਆਂ ਦੇ ਕੁਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਉਘਾੜਨ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਬੋਧ ਕਰਾਉਣ ਲਈ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨੀਲਾਰੀ ਦੇ ਮਟ 


ਵਿਚ ਡਿੱਗੇ ਗਿੱਦੜ ਦੀ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ--- 


ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਵੀ ਨੇ ਮੂਰਖ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਚਿਤ੍ਣ ਲਈ ਚਾਰ ਹਾਸ-ਰਸੀ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ 


ਨੀਲਾਗੀ ਦੇ #ਟ /ਫ/ਚਓ ਮੈ ਗਿਦੜ ਰਤਾ / 
ਸ਼ੰਗਲ ਅੰਦ/ਨ ਜਾਇ ਕੌ ਪਾਖੰਡ ਕਮਤਾ / 
ਦਰਿ ਸੋਵੈ #ਰਗਾਵਲਾੀ ਹੋਇ`ਝਹੈ %ਵਤਾ / 
ਕਠੈ ਹਕੂਮ/ਤਿ ਅਗਲ ਕੂੜੇ ਮੰਦਿ ਮਤਾ / 
ਬੋਲ/ਟੇ ਪਾਜ ਉਘਾੜਿਆ ਜਿਉ ਮੂਲੀ ਪੱਤਾ / 


ਤਿਉ ਦਰਗਨਨ ਅੰਣਾ ਮਾਗੀਐ ਕਾਰੈ ਕੂੜ ਕੁਪੱਤਾ /(੩੬/੨) 


ਹਵਾਲੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ--- 
ਉਠਣੀ ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ ਦੇ ਇਲਾਜ ਨੂੰ ਸਭ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮੂਰਖ ਵੈਦ ਦੀ 


0) 


4) 


ਕਥਾ (ਵਾਰ ੩੨/੧੬ ਪਉੜੀ) 


ਮੂਰਖ ਨਾਈ ਦੁਆਰਾ ਸ਼ਿਵਜੀ ਤੋਂ ਵਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਵਾਂਗ ਸ੍ਰੇਵੜਿਆਂ ਦਾ 


ਮਾਰਨਾ (ਵਾਰ ੩੨/੧੭ ਪਉੜੀ) 


ਅਨਪੜ੍ਹ ਗਾਂਗੇ ਤੇਲੀ ਅਤੇ ਪੰਡਿਤ ਦੀ ਗਿਆਨ ਚਰਚਾ । (ਵਾਰ ੩੨/੧੮ ਪਉੜੀ) 
ਖੂਹੋਂ ਨਹਾ ਕੇ ਸਿਰੋਂ ਨੰਗੇ ਘਰ ਆਏ ਇਕ ਮੂਰਖ ਦੀ ਵਾਰਤਾ । (ਵਾਰ ੩੨/੧੯ ਪਉੜੀ) 
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ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਚੇਤਾਵਨੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਕਈ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਕੇਵਲ ਸੰਕੇਤ 
ਹੀ ਕਰਕੇ ਹਾਸ-ਰਸ ਦਾ ਸੁਆਦ ਦਿਵਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ-- 
ਘਟ ਘੜਾਇਆ ਚੂਹਿਆਂ ਗਾਲ /ਲੈਲੀੰ ਪਾਈਆ / 
ਮੱਤਾ ਮਤਾਇਆ ਮੁਖੀਆਂ ਆ ਅੰਦਰ ਨਾਲੀਐ / 
ਸੂਤਕੁ ਲਹੈ ਨ ਕੀੜਿਆਂ ਕਿਓ ਝਥ ਲੰਘਾਈਂਐ /.......(੩੬/੧੬) 
ਹਾਸ-ਰਸ ਉਤਪੰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਤੀਜੀ ਵਿਧੀ ਹੈ ਮਾਲੋਪਮਾ ਰਾਹੀਂ ਮੂਰਖ ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਾਉਣਾ, ਜਿਵੇਂ-- 
ਜਿਉ' ਹਾਲੀ ਦਾ ਨਾਵਣਾ ਬਾਹਰ ਨੈਕ/ਸ਼ ਖੇਹ ਓਡਾਵੈ / 
ਜਿਉ ਊਂਠੇ ਦਾ ਖਾਵਣਾ ਪਰਗ/ਠੋ ਕਣਕ ਜਵਾਹਾ ਖਾਵੈ / 
ਕਮਲੋਂ ਦਾ ਕਛੌਟੜਾ ਕਦੇ ਲਕ ਕਦੇ ਸੀਸਿ ਵਲਾਵੈ / 
ਜਿਉਂ ਕਰੇ ਟੰਡੇ ਹਥੜਾ ਸ਼ੋ ਚੂੜਾ ਸ਼ੋ ਫਾੰਤਿ ਵਤਾਵੈ / 
ਸੰਨ ਜਾਣੁ ਲੁਹਾਰ ਦਾ ਸ਼ਿਣੁ ਜਲਿ ਵਿਓ ਖਿਨ ਅਗੈ ਸਮਾਫੈ / 
ਮਥੀੰ ਬਾਣ ਕੁਥਾਣ ਹੈ ਲੈ ਦੁਰਗੰਧ ਸ਼ਗੰਧ ਨ ਭਾਵੈ / 
ਮੂਰਖ ਦਾ #ੈਹ ਹਥਿ ਨ ਆਵੈ /(੩੨/੧੦) 
ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਫੰਭੀਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਲਈ ਬੜੇ ਸੁਚੱਜੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਵਿਅੰਗ ਬਾਣਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹਾਸ ਰਸ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕੀਤੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰੋਚਕਤਾ ਵਧੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੱਲ ਅਧਿਕ ਤੋਂ ਅਧਿਕ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਸਕੀ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਨੇ ਕਿਤੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਉੱਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਵੈਰ 
ਵਿਰੋਧ ਕਾਰਣ ਚਿੱਕੜ ਨਹੀਂ ਉਛਾਲਿਆ, ਸਗੋਂ ਕਲਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ 
ਉੱਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਰੂਪ ਉਘੜ ਆਇਆ ਹੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਇਹ ਉਕਤੀਆਂ ਉੱਤਮ ਕਾਵਿ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਗਈਆਂ ਹਨ । 
ਹਾਸ-ਰਸ ਦੀ ਪਿਰਤ ਪਾਉਣ ਤੋਂ ਇਹ ਭਾਵ ਨਹੀਂ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਹੋਰ ਰਸਾਂ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ। ਨਹੀਂ, ਅਜਿਹੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ । ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਰਸਾਂ ਦੇ ਨਮੂਨੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਦੇ ਦੋਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਬੜੇ ਸੁੰਦਰ ਨਮੂਨੇ 
ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਵੀਭਤਸ-ਰਸ ਦਾ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖਿਆ ਨਮੂਨਾ ਅਕ੍ਰਿਤਘਨ ਦੇ 
ਸਰੂਪ ਦਾ ਬੜਾ ਅਦੁੱਤੀ ਚਿੱਤਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ-- 
ਮਦ ਵਿ ਰਿਧਾ ਪਇਕੈ ਕੁਤੇ ਦਾ ਮਾਸ਼ / 
ਧਰਿਆ ਮਾਣਸ਼ ਖੋਪਲੀ 'ਤਿਸ਼ ਸੰਦ ਵਾਲ / 
ਰਤੁ ਭ/ਨੇਆ ਕਪੜਾ ਕਰਿ ਕਜਣੁ ਤਾਲ / 
ਢਕ ਲੈ ਚਲਾੰ ਦੂਹੜੀੰ ਕਰਿ ਭੋਗ /ਬਲਹੁਰ / 
ਆਸੱਥ ਸੁਣਾਏ ਪੁਛਿਆ ਲਾਹੇ /ਵਿਸਵਾਲੂ / 
ਨਦਰਿ ਪਵੈ ਅਕਿਰਤਘਣੁ ਮਤ ਹੋਇ ਵਿਣਾਸ਼ /(੩੫/੯) 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਵੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਦੀ 
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ਆਸ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਨਿਰਾ ਪੁਰਾ ਨਿਰਜੀਵ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਨਹੀਂ । ਇਸ 
ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਹੈ, ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਵਿਚਰਣੇ ਲਈ ਵਿਧੀ-ਨਿਖੇਧ ਦੀ ਚੇਤਾਵਨੀ ਹੈ। 
ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦੀ ਜੋ ਤਸਵੀਰ ਹੇਠਲੀ ਪਉੜੀ ਦੁਆਰਾ ਖਿੱਚੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਹ ਜਿੱਥੇ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ 
ਦਾ ਉੱਤਮ ਨਮੂਨਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਇਕ ਜੀਵੰਤ, ਆਤਮ ਉਤਸਰਗੀ 
ਅਤੇ ਲੋਕ ਕਲਿਆਣ ਵਿਚ ਲੀਨ ਅਜਿਹੇ ਅਧਿਆਤਮੀ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੰਤੁਲਿਤ ਵਿਕਾਸ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ-- 
ਸਜ ਖਸਮ ਰਸਾ/ਇ' ਭਾਣਾ ਭਾਫਣਾ / 
ਸਾਤਿਗੁਰ` ਪੈਗੀ ਪ/ਇ ਆਪ ਗਵਾਵਣਾ 7 
ਗੁਰ ਰੋਲਾ ਪਰਚ/ਇ ਮਨੂ ਪਤੀਆਵਣਾ / 
ਗੁਰਮਿ ਸਹਜਿ ਸਭ/ਇ ਅਲਖ ਲਖਾਵਣਾ / 
ਗੁਰਸਿਖ /ਤਲ ਨ ਤਮ/ਏ ਕਾਰ ਕਮਾਵਣਾ / 
ਸਥਦੁ ਸ਼ਰਤ ਲੈਵਫਲ/ਇ ਹੁਕਮ ਮਨਾਵਣਾ / 
ਵੀਹ ਇਕੀਹ ਲੰਘਾ£ ਨੈਸ ਘਰ ਜ਼ਾਵਣਾ / 
ਗੁਰਨਮਿ ਸ਼ਖ ਫਲ ਪਲ ਸਹ ਸਮਾਵਣਾ /(੨/੨੧) 
ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚਲੇ ਉਤਸਾਹ ਵਰਧਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੋਂ ਵੀਰ-ਰਸ ਦਾ ਆਭਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਵਾਰ ਸਾਂਤ-ਰਸ ਭਰਪੂਰ ਹੈ, ਪਰ ਚੂੰਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਗਲੀਆਂ 
ਸੜੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੰਘਾਰ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਵਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ, ਇਕ ਨਵੀਂ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਇਕ 
ਨਵੀਂ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਉਪਰਾਲੇ ਵਜੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਉਪਰਾਲੇ 
ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਉਤਸਾਹ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਬੜਾ ਬਲ ਮਿਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ 
ਬੜਾ ਸਜੀਵ ਮਾਹੋਲ ਉਸਰ ਗਿਆ ਹੈ । ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ ਸੁਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪਉੜੀ ਇਸ ਕਥਨ 
ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ--- 
ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਗਾਂਟਆ, ਮਿਟੀਂ ਧੁੰਧ ਜ਼ੰਗਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਆ / 
ਜਿਉ ਕਰੈ ਸੂਰਲ਼ ਨਿਕਲਿਆ, ਤਾਰੇ ਛਪੇ ਅੰਧੇਰ ਪਲੋਆ / 
ਸਿੰਘ ਬੁਕੇ ਮਿਰਗਾਵਲ? ਭੰਨਾੀੰ ਜ਼ਾਇ ਨ ਧੰਨ ਧਰੋਆ / 
ਬਾਬੇ ਤਾਰੇ ਚ਼ਮਨਿ ਚਕ ਨਉਂ ਖੰਡੇ ਮ੍ਰਿਥਫੀ ਸਚਾ ਢੋਆ / 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਕਲ /ਵਾਓ ਪਰਗਟੁ ਹੋਆ //੨੭/ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਹਾਸ-ਰਸੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ 
ਹੀ ਪਿਰਤ ਨਹੀਂ ਪਾਈ, ਸਗੋਂ ਹੋਰਨਾਂ ਰਸਾਂ ਦੀ ਵੀ ਸੁੰਦਰ ਨਿਸ਼ਪੱਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ 
ਕਹਿਣੋਂ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਸ-ਖਾਨ ਹੈ । 
ਲੈਕ ਸਹਿਤ ਦੀ ਸੰਭਾਲ , 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਤੀਜੀ ਦੇਣ ਹੈ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸੰਭਾਲ । ਲੋਕ 
ਸਾਹਿਤ ਯੁੱਗਾਂ ਯੁੱਗਾਂ ਤੋਂ ਚਲਿਆ ਆ ਰਿਹਾ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਹੈ ਜੇ ਕੇਵਲ ਮੌਖਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਰਚੈਤਾ ਦਾ ਕੁੱਝ ਪਤਾ ਨਹੀਂ । ਅਜਿਹੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਆਪਣਾ 


132 105 


96 ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ : ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ 
ਸਾਹਿਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਮਾਈਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਲੋਕ 
ਮਾਨਸ ਯਥਾਰਥ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਚੇਤਨ ਤੌਰ ਤੇ ਨਹੀਂ, ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਹੁੰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਜਾਤਿ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਦਰਪਣ ਹੈ । ਸੁਭਾਵਿਕਤਾ 
ਅਤੇ ਸਹਿਜ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਗੁਣ ਹਨ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਦੀ 
ਸੰਭਾਲ ਤਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਹੋਈ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ-- 
(1) ਪੋਰਾਣਿਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਤੇ ਸੰਕੇਤ , 
(2) ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਸੰਕੇਤ, ਅਤੇ 
3) ਅਖਾਣ ਜਾਂ ਕਹਾਵਤਾਂ । 
(1) ਪੋਰੰਣਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਤੇ ਸੰਕੇਤ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪੋਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦੀ ਬੜੀ ਖੁਲ੍ਹ ਕੇ 
ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ । ਪਰ ਇੱਥੇ ਧਿਆਨ ਰਖਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਹ ਸਾਰੀ 
ਸਾਮਗ੍ਰੀਂ ਸਿੱਧੀ ਪੁਰਾਣਾਂ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਲਈ, ਸਗੋਂ ਯੁੱਗ-ਯੁੱਗ ਤੋਂ ਆਮ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਚੁੱਕੀਆਂ 
ਕਥਾਵਾਂ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਰੰਪਰਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ 
ਲਈ ਚੁਣਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅਜਿਹੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਪੋਰਾਣਿਕ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲੋਂ ਨਾਤਾ ਤੋੜ ਕੇ 
ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰ ਚੁੱਕੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ 
ਸਿਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਰਖਣਾ ਵੀ ਉਚਿਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪੋਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਥਾ-ਗੀਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਵੇਂ ਕਲਾ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ । ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਪੋਰਾਣਿਕ ਕਥਾ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ 
ਅੱਠ ਜਾਂ ਨੌਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਬੜੀ ਸੰਖੇਪਤਾ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ 
ਪੰਕਤੀ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਕਥਾ ਦਾ ਸਾਰ ਤੱਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਆਪਣਾ ਮੰਤਵ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਦਰੋਪਦੀ-ਚੀਰ-ਹਰਨ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ-- 
ਅੰਦਾਰੇ ਸਭਾ ਦੁਸ਼ਾਸਣੈ ਮਥੇ ਵਾਲ਼ ਦ੍ਰੋਪਤੀ ਆਂਦੀ / 
ਦੂਤਾ ਨੌ ਫੁਰਮਇਆ ਨੰਗੀ ਕਰਹੁ ਪੰਚਾਲੀ ਬਾਂਦੀ / 
ਪੰਜੇ ਮਾਂਡੋ ਵੇਖਦੇ ਅਉੰਘਟ ਰਧੀਂ ਨਸੰਰ ਜਨਾਂ ਦੀ / 
ਅਖੀ ਮੀਟ ਸਆਨੁ ਧਰ ਹਾਹਾ ਨ੍ਰੇਸ਼ਨ ਕਰੇ ਼ਲਲਾਂਦੀ / 
ਕਪੜ' ਕੋਟ ਓਸਨਰਿਓਨੁ ਥਕੇ ਦੂਤ ਨ ਪਹਰ ਵਸ਼ਾਂਦੀਂ / 
ਹਥ ਮਗੌੜਨੈ ਸਿਰ ਧੁਣ/ਨੇ ਪਛੌਤਾ/ਨੈ ਕਰਨ ਜਹੇ ਜਾਂਦੀ / 
ਘਰਿ ਆਈ ਠਾਕਰ ਮਿਲੋ ਪੈਜ ਰਠੀ ਛੋਲੇ ਸਰਮਾਂਦੀ / 
ਨਾਥ ਅਨਾਥਾਂ ਥਾਣੇ ਧਰਾਂਦੀ /(੧੦/੮) 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਕਥਾ-ਗੀਤ ਹਨ--ਧਰੂਵ ਭਗਤ (ਵਾਰ 10/1 ਪਉੜੀ), ਪ੍ਰਹਲਾਦ 
ਭਗਤ (10/2), ਬਲੀ ਰਾਜਾ (23/6, 25/7, 10/3), ਅੰਬਰੀਸ਼ ਭਗਤ (10/4), ਰਾਜਾ 
ਜਨਕ (10/5), ਵਿਦੁਰ ਦੁਰਯੋਜਨ (10/7), ਸੁਦਾਮਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ (10/9), ਗੋਤਮ-ਅਹਿਲਿਆ 
(10/18), ਬਾਲਮੀਕ (10/19), ਪੁਤਨਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ (10/22), ਬਧਿਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ (10/23), ਬ੍ਰਹਮਾ 
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(12/7), ਵਿਸ਼ਣੂੰ-ਦਸਾਵਤਾਰ (12/9, 23/10, 39/15), ਮਹਾਦੇਵ (12/9, 39/10), 
ਇੰਦਰ ਬ੍ਰਹਮਾ (12/10), ਨਾਰਦ-ਸ਼ੁਕਦੇਵ (12/11), ਪਰਸ਼ੁਰਾਮ (23/7), ਰਾਮ ਚੰਦਰ 
(23/8), ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ (23/9), ਸ਼ੁਕਦੇਵ (15/10), ਛੀਰ ਸਮੁੰਦਰ (25/23), ਧਰਮ ਰਾਜ 
(31/5), ਰਾਮ ਕਥਾ (23/20), ਰਾਵਣ ਕਥਾ (31/19), ਰਾਮ-ਰਾਵਣ (31/18) । ਇਸ ਤੋਂ 
ਇਲਾਵਾ ਕੁਝ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪੋਰਾਣਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਜੈਦੇਵ ਭਗਤ, (10/10), ਨਾਮ ਦੇਵ (10/11), ਨਾਮੁ ਦੇਵ-ਤ੍ਰੈਲੋਚਨ 
(10/12), ਧੰਨਾ-ਬ੍ਰਾਹਮਣ (10/13), ਬੇਣੀ ਭਗਤ (10/14), ਕਬੀਰ-ਰਾਮਾਨੰਦ (10/15), 
ਸੈਣ ਨਾਈ (10/16), ਰਵੀਦਾਸ ਭਗਤ (10/17), ਆਦਿ । ਬੇਣੀ ਭਗਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਾ ਇਕ 
ਉਦਾਹਰਣ ਵੇਖੋ--- 
ਗੁਰਮਮਿ ਬੇਣੀਂ ਭਗਤ ਕਾਨ ਜਾਇ /ਇਕਾਤ ਥਹੈ /ਲਿਫ ਲਾਵੈ / 
ਕਰਮ ਕਰੋਂ ਅਨਿਆਤਮਆੀ ਹੋਰਸ਼ ਕਿਸੈ ਨਾ ਅਲਖ ਲਖਾਵੈ / 
ਘਰ ਆਇਆ ਜਾ ਪੁਛੀਐ ਰਲ਼ ਦੁਆਰ ਰਹੱਇਆ ਆਲਾਵੈ / 
ਘਨ ਸਭ ਵਲ ਮੰਗੀਅਨ ਵਲ ਛਲ ਕਾਰਿਕੈ ਝਤੁ ਲੰਘਾਵੈ / 
ਵਡਾ ਸ਼ਾਂਗ ਵਰਤਦਾ ਓਹ ਇਕ ਮਨ ਪਰਮੇਸਰ ਿਆਵੈ / 
ਪੈਜ ਸ਼ਵਾਰੈ ਭਗਤ ਦੀ ਰਾਜ਼ਾ ਹ/£ ਕੈ ਘਨ ਗੱਲ ਆਵੈ / 
ਦੇਇ /ਇਲਾਸਾ ਤੁ# ਕੈ ਅਣਗਣਤਾੀ ਖਰਲੀ ਪਹੁੰਚਾਵੈ / 
ਓਥਹੀੰ ਅ/ਇਆ ਭਗਤ ਪੰ ਹੋਇ ਦਇਆਲ ਹੇਤ ਉਪਜਾਵੈ / 
ਭਗਤ ਸਨਾ ਜੈਕਾਰ ਕਰਾਵੈ /(੧੦/੧੪) 
ਕਈ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ ਦਾ ਅੰਗੁ ਬਣ ਚੁਕੇ ਪੋਰਾਣਿਕ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨੂੰ ਸੰਕੋਤ ਵਜੈਂ ਵੀ 
ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ-- 
ਜੈ ਕਰਿ ਉਧਗੀ ਪੁਤਨਾ ਵਿਹ ਘੀਆਲਣੁ ਕੰਮ ਨ ਚੰਗਾ / 
ਗਨੈਕਾ ਓੰਧਰੀ ਆਖੀਐ ਪਰ ਘਰਿ ਜਹਏ ਨ ਲਈਆ ਪੰਗਾ / 
ਬਾਲਮੀਕ ਨਸਤ0ੰਰਆ ਮਾਠੈਂ ਵਾਟ ਨ ਹੋਇ ਨਸੰਗਾ / 
ਫੀਹਿਕ ਓਧਰੈ ਆਖੀਆ/ਨੈ ਫਾਹੀ ਪਇ ਨ ਫੜੀਐ ਟੰਗਾ / 
ਜ਼ੈ ਕਾਸ਼ਾਈੀ ਉਧਰਿਆ ਜੀਆ ਘਾਇ ਨ ਖਾਈਐ ਭੰਗਾ / 
ਪਹਰ ਉਤਾਰੈ ਲੋਹਿਥਾ ਸਇਨਾ ਲੋਹ ਨਾਹੀ ਇਕ ਰੰਗਾ / 
ਇਤੁ ਭਰਵਾਸੈ ਰਹਣੁ ਕੁਢੰਗਾ(੩੧/੯) 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਵੇਖੋ 40/17, 28/3, 38/7 ਆਦਿ। 
(2) ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਸੰਕੇਤ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਤ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ, ਲੋਕ-ਵਾਰਤਾਵਾਂ 
ਆਦਿ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਕਥਾ-ਗੀਤਾਂ ਅਤੇ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤਰਿਆ 
ਗਿਆਂ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਰਤਾਵਾਂ ਉਦੋਂ ਵੀ ਅੱਜ ਵਾਂਗ ਆਮ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਤੋਂ ਜਿੱਥੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਨਾਲ ਇਹ ਵੀ ਪਤਾ 
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ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਦੋਂ ਲੋਕ-ਬੁੱਧੀ ਕਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਭਾਵ-ਭੂਮੀ ਜਾਂ ਚਿਤਰ-ਪਟ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ 
ਸਹਿਜ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਮੂਰਖ ਦੀ ਮੂਰਖਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੇ ਕਈ ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਥਾ-ਗੀਤਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਲੋਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਾਰਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ 
ਵਿਅਕਤੀ ਖੂਹ ਤੋਂ ਨਹਾ ਕੇ ਮੁੜਨ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ ਪੱਗ ਉੱਥੇ ਭੁੱਲ ਆਇਆ । ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਰੋਂ ਨੰਗਾ 
ਆਉਂਦਿਆਂ ਵੇਖ ਕੇ ਘਰ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਦੀ ਮ੍ਰਿਤੂ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਕਰਕੇ ਰੋਣਾ ਪਿੱਟਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ । ਨਾਇਣ ਨੇ ਜਦ ਅਲ੍ਹਾਣੀ ਅੰਗਣ ਲਈ ਮ੍ਰਿਤੂ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਨਾਂ ਪੁੱਛਿਆ ਤਾਂ ਕੋਈ ਵੀ ਨਾ 
ਦੱਸ ਸਕਿਆ ਅਤੇ ਵਿਅਰਥ ਦੀ ਕਾਂਵਾਂ ਰੈਲੀ ਪਈ ਰਹੀ । ਇਸ ਵਾਰਤਾ ਨੂੰ ਕਵੀ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ--- 

ਠੰਢੇ ਖੂਹਹ ਨ੍ਹਇਕੈ ਪਗ ਵਿਸਾ/ੰਨੇ ਆਇਆ ਸਿਰ ਨੰਗੀ / 

ਘਰ ਵਿਓ ਰੰਨਾ ਕਮਲੀਆਂ ਧਸੀ ਲੀਤੰ ਦੇਖ ਕਢੀਗੈ / 

ਰੰਨਾ ਦੇਖਿ ਉਟੰਦੀਆ ਫਾਹਾ ਮਾਰੈ ਹੋਇ /ਨੈਸੰਗੇ / 

ਲੈਕ ਨੈਆਪੇ ਆਇਆ ਰੰਨਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਜੜੇ ਲੈ ਪੰਗੇ / 

ਨਗਇਣ ਪਛਦੀ ਮਟਦੀਆਂ /ਕੇਸ ਦੈ ਨਾਇ ਅਲ੍ਹਾਣੀ ਅੰਗੈ / 

ਕਾਂਵਾਂ ਰੌਲਾ ਮੂਰਖ ਸੰਗੇ /(੩੨/੧੯) 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਹੋਰ ਵਾਰਤਾਵਾਂ ਲਈ ਵੇਖੋ---ਵੈਦ-ਊਠਣੀ (32/16), ਗੰਗਾ 
ਤੇਲੀ (32/18), ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਖੇਡ (36/9), ਬਕਰੀ-ਕਸਾਈ (37/21), ਲੈਲਾ (37/31) 
ਆਦਿ। 
ਕਈ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਲੋਕ-ਵਾਰਤਾਵਾਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰੇਮ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਵੀ 

ਦਿੱਤੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਸੰਕੇਤਾਂ ਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਪੁਚਲਨ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੋਂ ਪੂਰਵ ਸਿੱਧ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ- 


ਪੀਰ ਮਗੰਦਾ ਮਰਹੜੀ ਗਾਵਨਿ ਪਰਭਾਤੀੰ /(੨੭/੧) 
(3) ਅਖਾਣ ਜ਼ਾਂ ਕਹਾਵਤਾਂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੀ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੁੱਜੇ ਅੰਦਰ 
ਸਮੁੰਦਰ ਭਰਨ ਦੀ ਖੂਬੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੇਂਡੂਆਂ ਦਾ ਨੀਤੀ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਕੁੱਟ ਕੁੱਟ ਕੇ ਭਰਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਧਾਰਣ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਿਕ ਵਿਵਹਾਰ ਦਾ ਜੋ 
ਦਰਸ਼ਨ ਅਖਾਣਾਂ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਇਹ ਸੂਤ੍ਰਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਮਾਮੂਲੀ ਯਤਨ ਨਾਲ ਵਿਸਤਾਰ ਪੂਰਣ ਅਰਥ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਵ੍ਿੱਤੀ ਹੁੰਦੀ 
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ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਅਨੰਤ ਅਖਾਣ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਅਸਲੋਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਵਾਰਾਂ ਅਖਾਣਾਂ ਦਾ ਕੋਸ਼ ਹੀ ਹਨ । ਕੁਝ ਕੁ ਨਮੂਨੇ ਵਜੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ--- 


(1) ਅਓਂਸ਼ਰ ਚਕਾ ਹਲ ਨ ਆਵੈ / (੫/੧੮) 
(2) ਬੀਜੈ ਵਿਸ਼ ਨ ਖਾਵੈ ਦੂਗੀਂ / (੩੦/੧੯) 
(3) ਉਲਟੀ ਵਾੜ ਖੇਤ ਕਉਂ ਖਾਈਂ / (੧/੩੦) 
(4) ਬਹੁਤੰ ਘਗੀੰ ਪਰਾਹਣਾ ਨਉ ਕਹਿੰਦਾ ਭੁਖਾ / (੩੪/੧੯) 
5) ਵਿਗੜੇ ਚਾਟਾ ਦੁਧ ਦਾ ਕਾਂਜੀੰ ਦੀ ਲੁਥੋ / (੩੪/੧੪) 
(6) ਅੰਨ੍ਹਾ ਆਗੂ ਜੇ ਥੀਐ ਸ੍ਭੇ ਸ਼ਾਲ ਮੁਹਾਵੈ / (੩੫/੨) 
(7) ਜੇਹਾ ਬੰਉਂ ਤੇਹਾ ਛਲ ਪਇਆ / (੧/੧) 
(8) ਜੇ ਘਰ ਭੰਨੈਂ ਪਾਹਰੂ ਕਉਣੁ ਰਖਣਹਾਰਾ / (੩੫/੨੨) 
(9) ਅੰਠ/ਣ ਪੁਤ ਗਵਾਢਣਾੰਂ ਕੂੜਾਵਾ ਮਾਣਾ / (੩੬/੧੮) 
(10) ਥੋਮ ਨ ਵਾਲ਼ ਕਲੂਰੀ ਆਵੈ / (੬/੨੦) 
(11) ਆਪ ਨ ਵੱਏ ਸਾਹਰੋ ਲੋਕਾ ਮਤਾਂ ਦੇ ਸਮਝਾਏ / (੩੭/੨੨) 
(12) ਹਥ ਕੰਘਣੁ ਲੈ ਆਰਸੀ ਅਉਂਖਾ ਹੋਵੈ ਦੇਖ ਦਿਖਾਏ/ (੩੭/੨੨) 
(13) ਜੇ ਮਥੀਂ ਮਹਿ ਮਕੜਾੰ ਕਿਉ ਹੋਵੈ ਬਾਜ / (੩੬/੧੭) 
(14) ਭੁਤਾ ਰਾਨੈ ਬ਼ਹਾਲੀਨ ਇਨ ਚਕਾੰ ਚਟੇ / 
ਸਧੈਂ ਦਹ ਪੀਆਲ਼ੀਐ ਵਿਹ ਮ਼ਖਹ ਸਟੈ / 
ਚੋਆ ਚੰਦਨ ਪ/ਰਹਰੈ ਖ੍ਰ ਖੋਹ ਪਲਟੈ / (੩੫/੨) 
(15) ਕਾਊਂ ਕਪੂਰ ਨ ਰਖਈਂ ਦੁਰਗੀਨਿ ਸੁਖਾਵੈ / 
ਹਾਲੀ ਨੰਨੰਰ ਨਵਾਲੀਐ ਸਿਰ ਛਾ ਉੰਡਾਵੈ / 
ਤੰਮੇਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸਿੰਜੀਐ ਕਉੜਤ ਨਾ ਜਾਵੈ / (੩੫/੨) 
(16) ਨਦਾੰ ਕਿਨਾਰੇ ਰਖੜਾ ਵੇਸਾਠੁ ਨ ਕੀਐ / 
ਮ/ਰਤਕ ਨਗੱਲ ਫੀਆਹੀਆ ਸੋਹਾਗ ਨ ਲੀਐ/ 
ਵਿਸ਼ ਹਲਾਹਲ ਬੰਲਕੈ ਕਿਓਂ ਅਮਿਉਂ ਲੀਲੇ / (੩੪/੭) 
(17) ਗਿਦੜ ਦਾਖ ਨ ਅਪੜੋ ਆਥੋਂ ਲਹ ਕਉੜੀੰ / 
ਨਚਣੁ ਨਾਇ ਨ ਜਾਣਈ ਆਖੋ ਭਾਇ ਸ਼ਉੜਾ / 
ਹੰਸ਼ਾ ਨਹੱਲ ਟੀਹਗੀਂ /ਕਉ ਪਹਰੈ ਦਓਂੜ / (੩੪/੬) 
(18) ਕੰਤ ਨ ਪਛੈ ਵਾਤੜ ਸ਼ਹਾਗ਼ ਗਣਾਵੇ / 
ਦੂਹਾ ਖਡ ਨ ਮਾਵਈੀ ਲ/ਕੇ ਛਜ਼ ਵਲਾਵੋਂ / (੩੪/੭) 


(19) ਮੂਰਖ ਤੈਸ ਨੋ ਆਯੀਐ ਬੋਲ ਨ ਸਮਝੈ ਬੋਲਿ ਨ ਜਾਣੈ / (੩੨/੧੪) 
(20) ਤੌਤਾ ਨਲੀੰ ਨ ਛਡਲਈੀ ਆਪਣ ਹਥੀਂ ਫਥਾ ਚੀਕੈ / 

ਬਾਂਦਰ ਮੁਠੈ ਨ ਛਡਈ ਘਰਿ ਘਰੇ ਨਚੋਂ ਝਕਣੁ ਝੀਕੇ / 

ਗਦਹੁ ਅੜੀ ਨ ਛਡਈ ਲੀਘੰ ਪਉਂਦੀਂ ੀੰਕਣ ਹਾੀਕੈ / 


132 109 


100 ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ : ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾਂ 


ਕੁਤੇ ਚਕੀਂ ਚਟਣੀ &ਛ ਨ #ਧੀਂ ਪ੍ਰੀਕਣ ਧ੍ਰੀਕੈ / (੩੨/੧੧) 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸੈਂਕੜੇ ਅਖਾਣ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁੰਦੇ ਪਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 

ਪਿੱਛੇ ਲੋਕ ਅਨੁਭਵ ਲੁਕਿਆ ਹੈ। ਇਤਨੀ ਅਧਿਕ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਅਖਾਣ ਕੇਵਲ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 

ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਹੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਅਸੰਗਤ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਅਖਾਣਾਂ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਹਨ । 

ਸਚਮੁੱਚ ਇਹ ਵਾਰਾਂ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਸੰਦਰ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਸਤ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹਨ। 
ਫਾਰ ਕਹੰਵੇ-ਰੂਪ ਦਾ ਵਿਕਾਸ਼ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਚੋਥੀ ਦੇਣ ਵਾਰ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਠੁਕਦਾਰ ਬਣਾਉਣ 
ਵਿਚ ਹੈ । ਵਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਨਵੇਕਲਾ ਕਾਵਿ ਕੂਪ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਦਾ ਜਨਮ ਸ਼ਾਇਦ 
ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਸੁਭਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੀ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਸ ਵੀਰ ਹੈ, ਜੋ ਪੰਜਾਬੀਆਂ 
ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਣਖ ਭਰ ਕੇ ਮੋਤ ਨੂੰ ਵਰਨ ਲਈ ਉਤਸਾਹਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

“ਫਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ---ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ, ਪਿੱਛੇ ਧੱਕਣਾ, ਪਰੇ ਹਟਾਣਾ, ਰੋਕਣਾ । 
ਇਹ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ “ਵਾਰਣ” ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਤਦ-ਭਵ ਰੂਪ ਹੈ । “ਵਾਰ” ਨੂੰ ਕਈ ਦੋਹਰਾਉ ਦੇ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਣ ਲਈ ਕਈਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਬਾਰ ਬਾਰ ਜਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਕਈਆਂ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਢਾਡੀ ਆਪਣੇ 
ਆਸਰਾ-ਦਾਤਿਆਂ ਦੇ “ਬਾਰਾਂ” (ਦੁਆਰਾਂ) ਤੇ ਜਾਂ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ 
ਅਜਿਹਾ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਰਖੇ ਅਤੇ ਉਹ ਸਿਫ਼ਤ ਅਧਿਕਤਰ 
ਪੁਸਤਕ 'ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਰਾਂ” ਦੇ ਮੁਖਬੰਦ ਵਿਚ “ਵਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੂਲ “ਵਾਰਤਾ” ਦੱਸਿਆ ਹੈ। 
ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ਕਾਰ ਨੇ “ਵਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੂਲ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੀ “ਵ੍ਰਿ” ਧਾਤੁ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਡਾ. ਗੰਡਾ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਆਪਣੀ ਸੰਪਾਦਿਤ ਪੁਸਤਕ “ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ? ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ “ਵਾਰ” 
ਸੰਬੰਧੀ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦ ਅੰਕਿਤ ਹਨ-- 

“ਵਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੁੱਢ 'ਫ੍ਰਿ” (ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ) ਧਾਤੁ ਤੋਂ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਕਿ ਵਾਰੀ ਜਾਂ ਵੈਰੀ (ਬਹਾਦੁਰ 
ਦੁਸ਼ਮਣ) ਅਰਥਾਤ ਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਜਾਂ ਵਾਰ ਰੋਕਣ ਵਾਲਾ, ਵਾਹਰ (ਕਿਸੇ ਦੂਸਰੇ ਉੱਤੇ ਹੱਲਾ 
ਕਰਨ ਲਈ ਜਾਂ ਪੁਰਾਣੇ ਹੱਲੇ ਨੂੰ ਰੋਕਣ ਲਈ ਜਮ੍ਹਾਂ ਹੋਇਆ ਇਕੱਠ) ਅਤੇ ਵਾਹਰੀ ਜਾਂ ਵਾਹਰੂ 
ਸ਼ਬਦ ਬਣੇ ਹਨ ।” 

ਸਾਰਾਂਸ਼ ਇਹ ਕਿ “ਵਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥ ਰਖਦਾ ਹੈ, ਕਿਸੇ 
ਬੰਧਨ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਸਮੁੱਚੇ ਤੋਰ ਤੇ ਵਾਰ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਇਹ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ ਕਿ “ਨਾਇਕ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ-ਮਈ ਉਹ ਵਾਰਤਾ ਜੋ ਕਿਸੇ ਹੱਲੇ ਜਾਂ ਟੱਕਰ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰ ਕੇ 
ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਜਾਂ ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਤਸਾਹਿਤ ਕਰੇ ਅਤੇ ਪਾਠਕ੍ਰਮ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇਵੇ ।” ਟੱਕਰ 
ਸੂਖਮ ਜਾਂ ਸਬੂਲ ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਜੰਗ ਸੰਬੰਧੀ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਟੱਕਰ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸਬੂਲ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਸੰਘਰਸ਼ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਹੋ ਕੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ-- 
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ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰ ਚੇਲੇ, ਗੁਰਸਿੱਖ, ਗੁਰ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ।' 

ਡਾ. ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਭਾਟੀਆ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਮਿਥਿਹਾਸਿਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ 
ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਪ੍ਰੇਮੀ 
ਜੋੜਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਉਸ ਵਕਤ ਦੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਰੋਮਾਂਟਿਕ ਅਤੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜਨ ਦਾ ਕਾਰਣ ਵੀ ਬਣ ਗਈਆਂ ।? ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਵਾਰਾਂ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਹਨ, ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਸੰਦੇਸ਼ ਨਿਰਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਅਜਿਹਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਕੇ 
ਹੀ ਪ੍ਰਾਣੀ ਮਾਤਰ ਲਈ ਨੈਤਿਕ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਪਾਲਨ ਕਰਨ ਲਈ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਤਕਨੀਕ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਪਉੜੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਹੀ ਅਪਨਾਉੱ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਜੰਗ 
ਵਾਲਾ ਸਮਾਂ ਬੰਨ੍ਹਣ ਦੇ ਗੁਣ ਹਨ । ਵਾਰ ਵਾਲਾ ਸੰਘਰਸ਼, ਰਵਾਨੀ, ਘੂਕਰ, ਸਭ ਕੁਝ ਹੈ। ਅਸਲ 
ਵਿਚ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਹੱਥੀਂ ਵਾਰ ਆਪਣਾ ਸਹੀ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰਦੀ ਅਤੇ ਸਿਖਰ ਤੇ ਪਹੁੰਚਦੀ 
ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਰ ਦਾ ਜਨਕ ਨਹੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਪਰ 
ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣੋਂ ਵੀ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਅਧਿਕ ਵਾਰਾਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਪੁਣਤਾ ਵਿਆਖਿਆ ਦੀ ਮੁਹਤਾਜ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਵਾਰ ਨੂੰ ਇਤਨੀ ਕਲਾਤਮਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਪਰਵਰਤੀ ਵਾਰਕਾਰਾਂ ਨੇ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਅਵੱਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਛੋਹ ਨਹੀਂ 
ਸਕੇ, ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਹਿਜ ਹੀ ਪਹੁੰਚ ਚੁਕੇ ਸਨ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ, ਟਕਸਾਲੀ ਬੋਲੀ 
ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਰਾਂ ਲਿਖਣ ਦਾ ਆਰੰਭ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪੂਰੀ 
ਨਿਪੁਣਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਗੁਣ ਦਾ ਮੁਹਤਾਜ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੇ । ਸਚਮੁੱਚ 
ਵਾਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਉੱਚਾ ਸਥਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ 
ਨੂੰ ਇਕ ਸ਼ਲਾਘਾ-ਯੋਗ ਦੇਣ ਹੈ । ਡਾ. ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਭਾਟੀਆ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਰ ਦਾ ਆਚਾਰੀਆ ਅਤੇ ਜਨਮ-ਦਾਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਨੈਤਿਕ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਜੜ੍ਹ ਸਕਣ ਦੀ ਸੂਝ ਰਖਣ ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਰਾਹ ਦਰਸਾਣ ਵਾਲਾ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ / 

ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਥ ਵਾਰ ਦੇ ਛੰਦਾਂ ਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾ ਦੇਣਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ । ਵਾਰ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ 
ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਵਾਰ ਦੀ ਆਤਮਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪਉੜੀ ਉਸ ਦਾ ਢਾਂਚਾ ਹੈ । ਦੋਹਾਂ ਦਾ 
ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਸੰਬੰਧ ਹੈ । ਯੁੱਧ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੋਣ ਤੇ ਵੀ ਕੋਈ ਕਾਵਿ ਕ੍ਰਿਤੀ ਤਦ ਤਕ ਵਾਰ ਨਹੀਂ 


1. ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆ”, “ਭਾਈਂ ਗੁਰਦਾਨ ਅੰਕ, 1968, ਪੰਨਾ 95 
2. ਗੀ, ਪੰਨਾਂ 64 
3. ਉੰਗੀ, ਪੰਨਾ 65 
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ਅਖਵਾ ਸਕਦੀ ਜਦ ਤਕ ਉਸ ਦਾ ਰਚਨਾ-ਵਿਧਾਨ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਨਾ ਹੋਵੇ । “ਨਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਵਾਰ” ਨੂੰ ਹੁਣ ਤਕ “ਨਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪਉੜੀ” ਲਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । “ਲਉ ਕੁਸੂ ਦੀ ਵਾਰ” 
ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਈ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ-- 

ਕੀਗਤਿ ਦਾਸ ਸ਼ਣਾਈੀ, ਪੜੇ ਪੜਿ ਪਉੜੀਆਂ / 

ਦਾਸ਼ ਕੀਆ ਕਰਬਾਣੇ, ਪਉੜੀ ਅਸੰਖ ਅਹੱਥੇ / 

'ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਅੰਤ ਤੇ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ---“ਦੁਰਗਾ ਪਾਠ ਬਣਾਇਆ ਸਭੇ ਪਉੜੀਆਂ” । 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਮੱਧ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪਉੜੀ ਨੂੰ ਹੀ “ਵਾਰ” ਖ਼ਿਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪਉੜੀ 
“ਵਾਰ” ਦਾ ਅਨਿਖੜ ਅੰਗ ਹੈ ਅਤੇ ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉੱਤੇ ਪਰਸਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਹਨ । ਪਉੜੀ ਦੇ 
ਛੰਦਗਤ ਦੋ ਭੇਦ ਹਨ--ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਅਤੇ ਸਿਰਖੰਡੀ । “ਨਿਸ਼ਾਨੀ” ਵਿਚ ਤੁਕਾਂਤ ਅੰਤ ਤੇ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ “ਸਿਰਖੰਡੀ” ਵਿਜ਼ ਮੱਧ ਵਿਚ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਰਾਂ ਲਈ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਛੰਦ ਦਾ ਹੀ ਆਮ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕੁਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵੀ ਵਰਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਤ ਅਤੇ ਮੱਧ ਦੋ 
ਦੋ ਤੁਕਾਂਤ ਹਨ । ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਛੰਦ ਨੂੰ “ਹੰਸਗਤਿ” ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਸ ਵਿਚ ਸਿਰਖੰਡੀ ਦੇ ਵੀ ਕੁੱਝ ਲੱਛਣ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਤੀਜੀ ਵਾਰ ਦੋ ਦੋ ਤੁਕਾਂਤ ਵਾਲੇ ਛੰਦ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ-- 

ਪੁਰਾ ਸਤਗੁਰ ਅਸ, ਨ ਅਲਖ ਲਖਾਵਈਂ / 
ਦੇਖੈ ਥੰਮ ਉੱਥ/ਮ, ਊਂ /ਤਸ ਭਾਵਈ / 
ਲੋਪ ਨ ਨੈ ਨ ੫੫, ਉਪ/ਏ ਸ਼ਮਾਵਈਂ / 
ਲਗੂ' ਫਰ ਨ ਸਰਾਪ, ਨ ਆਪ ਜਣਾਵਈਂ / 
ਗਾਵੈ ਸਬਦੁ ਅਲਾ, ਅਕਥ ਸ਼ਹਾਵਈਂ //7/ 

ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਅੰਤਿਮ ਤੁਕਾਂਤ ਨੁੰ ਕਾਫ਼ੀਆਂ ਰੱਦੀਫ਼ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਵੀ 

ਨਿਭਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ-- 


ਗੁਰੂ ਝ਼ੋਲੋ ਸਾਬਹਨਿ, ਨਾਨਕ ਦੇਉ ਹੈ/ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸਹਾਜਿ ਨੈਵਾਲ਼, ਸੈਫ/ਤ ਸਗੇਓ ਹੈ 
ਸਥਦਿ ਸੁਰਤਿ ਪਰਗਾਸ, ਅਛਲ ਅਛੋਉ ਹੈ / 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਸ ਨੈਰਾਸ, ਅਤੈ ਅਰਖੇਉ ਹੈ £੨# 
ਪਉੜੀ ਫ਼ੰਦ ਦੇ ਉਕਤ ਰੂਪ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਨਮੂਨਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਉਹ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਛੰਦ ਦੇ ਜਨਮਦਾਤਾ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਡਾ. 
ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਇਸ ਕਾਵਿ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਹੀ ਸਿਰਖੰਡੀ ਛੰਦ ਦੇ ਉਸ ਰੂਪ ਦਾ ਜਨਮ 
ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਵੇਲੇ ਕੁਝ ਅਡਰੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਗਰੋਂ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ “ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਅਤੇ ਨਜ਼ਾਬਤ ਨੇ “ਵਾਰ ਨਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ। 
ਇਸ ਛੰਦ ਨੇ ਜਿੱਥੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਵਧੇਰੀ ਰਵਾਨੀ ਲਿਆਂਦੀ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਉਮਾਹ ਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ 
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ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਚੋਖਾ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । 
ਛੰਦ ਸੰਬੰਧੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਦੂਜੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਦੇਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਰ 
ਪਉੜੀ ਦੀ ਅੰਤਿਮ ਪੰਕਤੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਚਾਹੇ ਕਿਸੇ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ 
ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ, ਜਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੀ ਝੜੀ ਲੱਗੀ ਹੋਵੇ, ਅੰਤਿਮ ਪੰਕਤੀ ਉਸ ਸਾਰੇ ਵਿਵਰਣ ਨੂੰ ਉਦੇਸ਼ 
ਪੂਰਣ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਬਿਦਰ ਅਤੇ ਦੁਰਯੋਧਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਾ ਇਕ ਨਮੂਨਾ ਵੇਖੋ--- 
ਆਇਆ ਸ਼ਟਿਆ ਦਰ ਦੇ ਲੋਲੋਂ ਦਰਜੌਂਧਨ ਹੋਇ ਰਖਾ/ 
ਘਾਹ ਅਸਾਡੇ ਛਾਡਕੈਂ ਗੋਲੋਂ ਦੇ ਘਨ ਜਗਹ /ਕੇ ਸਖਾ / 
ਭਰੌਖ/' ਦ੍ਰੈਣਾ ਕਰਣ ਤਮ ਸਭਾ ਸੀਗਾਰ ਵਡੇ ਮਾਨੂਖਾ / 
ਝੰਗ ਸ਼ਾਇ ਵਲ/ਇਓਨੁ ਸਭਨਾ ਦੇ ਜਮ ਅੰਦਾਨ ਸ਼ਥਾ / 
ਹਾਸੇ ਬੋਲੋ ਭਗਵਾਨ ਜੀ ਸ਼ਣਿਹੋ ਰਾਜਾ ਹੋਇ ਸ਼ਨਮੁਖਾ / 
ਤੋਰੇ ਭਾਉ ਨ /ਇਸਈ ਮੇਰੇ ਨਾਹੀ ਅਪਦਾ ਦੁਖਾ / 
ਭਾਉ /ਜੇਵੇਹਾ ਸਦਰ ਦੇ ਹੋਗੀ ਦੇ /ਓਤਿ ਜਾਉ ਨਾ ਜੁਖਾ / 
ਗੋਂਬੰਦ ਭਾਉ ਭਗ/ਤ ਦਾ ਭੁਖਾਂ /(੧੦/੭) 
ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 'ਭਾਉ ਭਗਤੀ” ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਬਿਦਰ ਦੀ 
ਕਥਾ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀਂ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਨਾਂ 
ਕੇਵਲ ਵਿਸ਼ੇ ਪੱਖ ਵਲੋਂ, ਸਗੋਂ ਤਕਨੀਕ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੀ ਵਾਰ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਵਿਕਸਿਤ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 
ਅਲਾੱਕ੍ਰਤ ਕਵਿਤਾ ਦਾੰ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਚਲਨ : 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਹੈ । ਇਹ ਉਸ ਦੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਪੰਜਵੀਂ ਦੇਣ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਰਥ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਦੇ 
ਗੋਰਵ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਆਦਿ ਕਾਲ ਦੇ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਵਲ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਅੰਸ਼ ਹੀਂ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹੈ । ਦੂਜੇ, ਨਾਥਾਂ-ਯੋਗੀਆਂ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ 
ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ “ਬਾਣੀਆਂ” ਹੀ ਕਹੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਵਿਤਾ ਨਹੀਂ । ਇਹ 
ਵੱਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਛੰਦ-ਬੱਧ ਹਨ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਕਈ ਲੱਛਣ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਧਿਕਤਰ ਬਾਣੀ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ ਸਨ । ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਣੀ ਸਨ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਪਿਛੋਂ । ਹਾਂ, ਕਿਤੇ 
ਕਿਤੇ ਕੋਈ ਕਿੱਸਾਕਾਰ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਲਈ ਵਰਤਿਆ, ਪਰ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਤਕ ਕੋਈ ਪ੍ਰਤਿਭਾਵਾਨ ਕਿੱਸਾਕਾਰ ਪੈਦਾ ਨਾ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਜੋ ਕਿੱਸਾਕਾਰ ਮੋਜੂਦ ਸਨ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਹਾਣੀ ਕਹਿਣ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਸੀ, ਕਾਵਿ ਗੁਲਦਸਤੇ ਸਜਾਣਾ ਸ਼ਾਇਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਸ ਦੀ ਗੱਲ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਸੁੰਦਰ 
ਸੁਮੇਲ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀਆਂ ਪੂਰਕ ਬਣੀਆਂ ਹਨ । ਜੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 


1. “ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੰਆ', 'ਭਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ ਅੰਕ”, 1968, ਪੰਨਾ 65 
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ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਵਾਲਾ ਆਨੰਦ ਮਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਾਵਿ-ਗੁਲਦਸਤਿਆਂ, 
ਅਲੰਕਾਰਾਂ, ਬਿੰਬਾਂ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਛੱਟਾ ਹੈ। ਕਥਨ ਸ਼ਕਤੀ ਕਮਾਲ ਢੀ ਹੈ । ਗੱਲ ਇਤਨੇ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਤਰਕ ਨਾਲ ਕਹੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਬਦਲਣਾ ਪੈ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੱਲ ਕੀ, ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਯੂਮੰਡਲ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਵਿਤਾ 
ਦਾ ਵੀ ਬੜਾ ਢੁਕਵਾਂ ਮਾਹੋਲ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਵਿੱਤੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
“ਦਸਮ ਰੱਥ” ਵਿਚ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪੁਨਰ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋ 
ਸਕੀ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਕਾਵਿ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਇਕ 

ਇਕ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਕਈ ਕਈ ਅਲੰਕਾਰ ਬੀੜੇ ਪਏ ਹਨ । ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਤਾਂ ਲੜੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਲੜੀਆਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਚਮੁੱਚ ਉਹ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੇ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸਨ । ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੋਲਿਕਤਾ ਦੇ ਵੀ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮੋਲਿਕਤਾ ਜਾਂ 
ਨਵੀਨਤਾ ਤਦੇ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੇ ਕਵੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਉਡਾਰੀ ਬੇਰੋਕ ਅਤੇ ਅਮੁਕ ਹੋਵੇ । 
ਪੁਰਾਣੇ ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪਹਿਲਾਂ ਵਰਤੇ ਅਲੰਕਾਰ ਚਿਗਲੇ ਹੋਏ ਨਿਵਾਲੇ ਵਾਂਗ ਪਾਠਕ ਦੇ 
ਰਸਾਸੁਆਦਨ ਵਿਚ ਰੋਕ ਪਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਘਟਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਦੀ ਖਿੱਚ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ 
ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰ ਦੋਸ਼-ਰਹਿਤ ਹਨ, ਨਵੇਂ ਹਨ, ਅਰਥ ਦੀ 
ਗੰਭੀਰਤਾ ਨੂੰ ਵਧਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ 
ਚਮਕਾਂਦੇ ਹਨ । ਕਵੀ ਨਿਮਰਤਾ ਦੇ ਭਾਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨਾ ਚਾਨੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਧਾਰਣ ਢੰਗ 
ਨਾਲ ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਇਤਨਾ ਅਸਰ ਨਾ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਜਿਤਨਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ, ਉਦਾਹਰਣਾਂ 
ਨਾਲ ਹੁਣ ਹੋ ਸਕਿਆ ਹੈ । ਇੱਥੇ ਨਿਮਰਤਾ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਸਮਾਨ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਵਸਤੂਆਂ 
ਨਾਲ ਕਰਵਾ ਕੇ ਨਿਮਰਤਾ ਦੇ ਭਾਵ ਦਾ ਸਹੀ ਬੋਧ ਕਰਵਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ--- 

ਮਰ ਤਲਫ॥ਇਆ /ਬਰਖ ਹੈ ਹੋਇ ਸਹਸ ਫਲ ਸ਼ਫਲ ਫਲੰਦਾ / 

ਨਿਰਮਲੁ ਨੀਰ ਵਖਾਣੀਐ ਸਿਰ ਨੀਵਾਂ ਨੰਵਣਿ ਚਲੰਦਾ / 

ਸਿਰਿ ਉੱਚਾ ਨਾੰਵੇਂ ਜ਼ਰਨ ਗੁਰਮੁਖ ਪੈਗ ਸੰਸ ਪਵੰਦਾ / 

ਸਭਦੂ ਨੀਵੀਂ ਧਰਤਿ ਹੋਇ ਅਨੁ ਧਨ ਸਭ ਸੈਸਾਰ ਸ਼ਹੰਦਾ/ 

ਧੰਨ ਧਰਤੀ ਓਹ ਥਾਉ ਧੰਨ ਗੁਰ #ਖ ਸਯੂ ਧੈ੍‌ਰ ਧਰੰਦਾ/ 

ਚਰਣ ਯੜਿ ਪਰਧਾਨ ਕੰਠ ਸੰਤ ਵੇਦ ਸ਼ਸ਼ ਗਹੰਵੈ ਸ਼ਣੰਦਾ / 

ਵਡਭਾਰਨੰ ਪਾਖਾਕ ਲਹੰਦਾ /(੨੬/੧੫) 

ਸਭ ਕੁਝ ਹੁੰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਨ ਜਣਾਉਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਜਾਂ ਆਪੇ ਨੂੰ ਛਿਪਾਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਕਵੀ ਨੇ ਬੜੇ ਢੁਕਵੇਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਇੰਜ ਕਹੀ ਹੈ-- 

ਚੰਨਣ ਜਿਉ ਫਣਖੰਡ /ਫਿਚਿ ਨਹਾ ਆਪ ਲੁਕਾਏ / 

ਪਾਗਸਿ ਅੰਦ/ਨੈ ਪਰਬਤਾ ਹੋਇ ਗੁਪਤ ਵਲਾਏ / 

ਸਤ ਸਮੰਦੀਂ ਮਾਨਸਰ ਨਹਿ ਅਲਖ _ਲਖਾਏ / 
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ਜਿਓ ਪਗਛਿੰਨਾ ਪਾਰਜਾਤ ਨਹਿ ਪਰਗਟੀ ਆਏ / 
ਜਿਉਂ ਜਗਿ ਅੰਦਰ ਕਾਮ ਧੇਨ ਨਹਿ ਆਪ ਜਣਾਏ / 
ਸ਼ੰਤਿਗੁਰ ਦਾ ਉਪਦੋਸ਼ ਲੈ ਕਿਉਂ ਆਮ ਗਣਾਏ / (੬/੧੫) 
ਜੇ ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਉਪਮਾ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਆਦਿ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਲਗਪਗ 40 ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹੋਰ ਅਲੰਕਾਰ ਵੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਵੇਂ- 
ਵਿਰੋਧ (35/1), ਵਿਆਘਾਤ (1/30), ਕਾਰਣਮਾਲਾ (2/13), ਅਵਰਿਆ (31/3), 
ਅਸੰਭਵ (1/43/3-4), ਉਲਾਸ (35/6), ਉਲੇਖ (26/20), ਉਨਮੀਲਿਤ (35/17/3-5), 
ਅਸੰਗਤਿ (25/7), ਯੁਕਤੀ ( 36/14), ਛੇਕੋਕਤੀ (30/19), ਅਤਦਗੁਣ (6/15), ਅਧਿਕ 
(1/4/5-6), ਸਮ (5/4), ਸਾਰ (37/26), ਸੂਖਮ (1/44/5-8), ਕਾਵਿਲਿਗ 
(26/20/1), ਤਦਗੁਣ (2/16) ਆਦਿ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕਾਫਿ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ 
ਅਪਨਾਏ ਗਏ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਮੁੜ ਮੁੜ ਨਹੀਂ ਵਰਤਦੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਬਹੁਤੀਆਂ ਪੇਚੀਦਗੀਆਂ ਹਨ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ 
ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਰਲ ਤੋਂ ਸਰਲ ਅਲੰਕਾਰ ਵਰਤਣ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ ਤਾਂ ਜੋ ਅਰਥ ਬੋਧ 
ਠੀਕ ਹੋ ਜਾਏ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਬੜੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ ਕਿ ਮੱਧ ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਸੰਤਾਂ 
ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਵਿਚ ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਆਮ ਜਨਤਾ ਹੀ ਸੀ। 
ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖ ਕੇ ਹੀ ਪ੍ਰਚਾਰਾਤਮਕ ਢੰਗ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਲਿਖੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਅਲੰਕਾਰ ਚੁਣਨ ਲੱਗਿਆਂ ਜਨ ਸਾਧਾਰਣ ਨਾਲੋਂ ਨਾਤਾ 
ਤੋੜਿਆ ਨਹੀਂ । ਅਸਲੋਂ, ਆਮ ਜਨ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਿਆਂ ਜੋ ਵਸਤੂ ਵੀ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣਿਓ' ਗੁਜ਼ਰ ਗਈ, ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੂਖਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ 
ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਿਚ ਜੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਸਿੱਧ ਹੋ ਸਕੀ ਤਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਅਲੰਕਾਰ 
ਜਾਂ ਵਿਵਰਣ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਾ ਕੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਮਿਲਵਰਤਨ ਦੇਣ 
ਲੱਗੀ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਸੀ ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰ ਆਮ ਜਨਤਾ ਤੋਂ ਹਟੇ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਆਮ ਜਨਤਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਵਧਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਘੇਰਾ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਪੁਰਾਣਾਂ ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਚਿੰਤਨ ਭੂਮੀ ਤਕ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ 
ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । ਸਚਮੁੱਚ ਉਹ ਇਸ 
ਪੱਖੋਂ ਮੋਢੀ ਕਵੀ ਹਨ । ਨਾਲੇ, ਹੁਣ ਤਕ ਵੀ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਕਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰ 
ਸਕੀ ਜਿਸ ਨੇ ਇਤਨੀ ਬਹੁਲਤਾ ਨਾਲ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਕੇ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਰਖਿਆ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਸੁੰਦਰੀ ਨੂੰ ਸਜਾਵਟ ਨਾਲ ਬੋਝਲ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਉਸਰੱਈਆ : 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਛੇਵੀਂ ਅਤੇ ਆਖਰੀ ਦੇਣ ਹੈ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ । ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ 
ਨੂੰ ਅੱਜ ਤੋਂ 400 ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਠੀਕ ਮੂੰਹ ਮੱਥਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਣ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
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ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੇ ਅਦੁੱਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾਸ਼ਾਲੀ ਕਵੀ ਸਨ। ਹੁਣ ਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਈ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਂਦ ਨੇ ਪੰਸਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕਵਿਤਾ ਕਰਨ 
ਦੀ ਪਿਰਤ ਪਾਈ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਵਾਸੀਆਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਰਤਿ ਗੋਰਵ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਭਰੀ । ਪਰ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਤਨੀ ਥੋੜੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਉਸ ਸਮੇਂ 
ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ, ਵਿਆਕਰਣ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਭੰਡਾਰ ਦਾ ਠੀਕ ਠੀਕ ਅਨੁਮਾਨ ਨਹੀਂ 
ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਬੰਧੀ ਸੂਬਾਈ ਹੱਦਾਂ ਟਪ ਕੇ ਸਰਬ 
ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਗਈ । ਉਸ ਉੱਤੇ ਜਿਤਨਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਹੈ, 
ਉਤਨਾ ਹੀ ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਆਧੁਨਿਕ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ । 

ਸਿੱਖ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਰਸਾਤਮਕ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਲਈ ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ 
ਸਾਧਨ ਬਣਾਇਆ। ਅਪਣੇ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਰਕਮਈ ਵਰਣਾਨਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ 
ਨੂੰ ਅਪਨਾਇਆ। ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦੇ ਆਕਾਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਕਾਰਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਜੀਵਨ ਧਾਰਾਵਾਂ ਤੋਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਸ਼ਬਦ ਲੈਣੇ ਪਏ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਪ੍ਚਾਰ ਲਈ ਇਕ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭਾਸ਼ਾਈ ਖੇਤਰਾਂ ਦਾ ਦੋਰਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਨਵੇਂ 
ਨਵੇਂ ਸ਼ਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਪਾਂਦੇ ਰਹੇ । ਦੂਜੇ, ਅਨੇਕ ਧਾਰਮਿਕ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ 
ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰਾਰਥਾਂ ਵਿਚ ਭਾਗ ਲੈਣ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਬੰਧਿਤ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨੀ ਪਈ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਸਾਗਰ ਦੀਆਂ ਉਛਲਦੀਆਂ ਤਰੰਗਾਂ ਵਿਚ ਜੇ 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਵੇਦਾਂਤ, ਤਸੱਢੁਣ , ਯੋਗ, ਭਗਤੀ, ਵਰਣਾਸ਼ਮ, ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਰਾਅ-ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੇ 
ਰਾਜਨੀਤੀ, ਭੂਗਰਭ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ, ਭੂਰੋਲ, ਰਾਗ ਵਿਦਿਆ, ਗਿਆਨ ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪੇਸ਼ਾਵਰਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸਮਾਂ ਬੰਨ੍ਹਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਬਨਸਪਤੀ ਜੀਵ ਜੰਤੂ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਮਨੋਹਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਇੱਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਿਆਕਰਣ ਆਚਾਰੀਆ ਵੀ ਸਨ । ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ 
ਸਾਮੀ ਬੋਲੀਆਂ ਦੇ ਵਿਆਕਰਣਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਤੋਂ ਉਹ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣਕਾਰ 
ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਿਪੁੰਣ ਪੰਜਾਬੀ ਲਿਖ ਕੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਨਾ ਕੇਵਲ ਵਿਆਕਰਣਿਕ ਰੂਪ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕ ਵਿਕਾਰੀ ਰੂਪ ਵੀ ਬਣਾਏ । ਛੰਦਾਂ ਦੇ ਤੋਲ ਦੀ ਲੋੜ 
ਅਨੁਸਾਰ ਕਈ ਵਾਰ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜਾਂ ਦੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਵੰਨਗੀ ਵੀ ਦਿੱਤੀ । ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਵਿਭਕਤੀਆਂ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਕਰਕੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮੁਹਾਂਦਰੇ ਬਦਲੇ । ਤੁਕਾਂਤ ਵਿਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਕਈ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਨਵੇਂ 
ਨਵੇਂ ਰੂਪ ਬਣਾ ਦਿੱਤੇ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਪਾਸ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਨੰਤ ਭੰਡਾਰ ਸੀ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਅਧਿਕ ਤੋਂ ਅਧਿਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਕੂਲ ਅਤੇ ਬਲਵਾਨ ਬਣਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਚਮੁੱਚ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕੋਸ਼ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਸਰੋਤ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਹੀ ਹਨ। ਅਸਲੋਂ, ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਜੀਵਿਤ ਕੋਸ਼ ਸਨ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ 40 ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕੁਲ 913 ਪਉੜੀਆਂ, 6444 ਪੰਕਤੀਆਂ ਅਤੇ 
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46166 ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮੂਲ ਅਤੇ ਵਿਕਾਰੀ ਕੁਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
10630 ਹੈ । ਇਤਨੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼ ਵਾਲਾ ਕਵੀ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਕੁਲ ਮੂਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚੋਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੰਖਿਆ ਲਗਭਗ 4050 ਹੈ, 609 ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਭਾਰਤੀ 
ਵਿਰਸੇ ਨਾਲ ਹੈ ਅਤੇ 177 ਦਾ ਸਾਮੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲ । ਬਾਕੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇਸੀ ਹਨ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਵੀ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਜੇ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰਖਦੀ ਕਿਸੇ 
ਗੱਲ ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਜੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਧਰਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕਿਸੇ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਲਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਅਰਬੀ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੇ 
ਆਪਣਾ ਅਧਿਕਾਰ ਜਮਾ ਲਿਆ ਹੈ । ਗੱਲ ਕੀ, ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ ਖਿਆਲ ਜਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੈ, ਉਹੋ ਜਿਹੀ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਬੋਲੀ ਢੁਕਵਾਂ ਵਾਤਾਵਰਣ ਬੰਨ੍ਹਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਇਹ ਗੱਲ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਤਕ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਵਕਤ ਦੀ ਸ਼ਿੰਗਾਰ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੁਚੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਜ ਭਾਸ਼ਾ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪਸਰੀ ਹੋਈ ਸੀ । 
ਕਬਿੱਤ ਲਈਏ, ਜਾਂ ਸਵੈਯਾ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਵਕਤ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸੰਯੋਗ 
ਵਿਯੋਗ, ਨਾਇਕ ਨਾਇਕਾ ਭੇਦ, ਹਾਵ ਭਾਵ ਆਦਿਕ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਹਿਜੇ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਸਮੇਂ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਵਿੱਤੀ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ ਤੋਂ ਬਚ ਨਾ ਸਕੇ । ਪਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਕਵੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪਵਿਤ੍‌ ਵਾਯੂਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਲਿਆ ਧਰਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ 
ਕੀਤੀ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਠੇਠ ਅਤੇ ਟਕਸਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਰਤੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਅੱਜ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੋਲੀ ਪੁਰਾਣੀ ਅਤੇ ਔਖੀ ਜਿਹੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਠੇਠ ਪੰਜਾਬੀ ਨਹੀਂ । ਅਸਲੋਂ, ਅੱਜ ਤੋਂ 400 ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਸਹੀ ਅਤੇ ਟਕਸਾਲੀ ਰੂਪ ਜੇ ਕਿਤੇ ਨਜਰ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਕੇਵਲ ਭਾਈ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਵੱਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ, ਪਰ ਇਕ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਅਰਬੀ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ, ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਅਤੇ ਉਪਮਾਨਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਦੇ 
ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਅੰਗ ਨਾ ਬਣ ਸਕੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਜਾਂ ਸੁਭਾ ਆਪਣਾ ਓਪਰਾ ਜਾਂ ਵਿਦੇਸ਼ੀਪਨ 
ਛੱਡ ਨਾ ਸਕਿਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੇ ਗੋਰਵ ਨੂੰ ਨਾ ਵਧਾ ਸਕੇ । ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬਾਹਰਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਕੇਵਲ ਉੱਥੇ ਵਰਤੀ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਲਈ 
ਅਜਿਹਾ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਗੁਜਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਜਿੱਥੇ ਕੇਵਲ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਨਾ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਸ਼ਾਇਦ ਕੁਲ 20 ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਅਰਬੀ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਨਹੀਂ ਆਏ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬੋਲੀ ਉੱਤੇ ਔਖਾ ਹੋਣ ਦਾ ਜੋ ਦੋਸ਼ ਲਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ 
ਅਸਲੋਂ ਨਿਰਮੂਲ ਹੈ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਠੇਠ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲ 
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ਤਕ ਤਿੰਨ ਸੋ ਸਾਲ ਤੋਂ ਵੱਧ ਸਮਾਂ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੂਲ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਤੋਂ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਤੋਂ 
ਨਾਵਾਕਫ਼ ਕਰ ਬੈਠਾ । ਸੱਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਪੁਰਾਤਨ ਸ਼ੁੱਧ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਵੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ 
ਪਵੇ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਕਿਤੇ ਹੋਰ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਦੀ 
ਔਖਿਆਈ ਦੇ ਕੁਝ ਕਾਰਣ ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਖੇਤਰਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਆਪਣਾ ਵੱਖਰਾ ਰਾਹ ਅਪਨਾ ਲੈਣ ਕਰਕੇ 
ਅੱਜ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹਟ ਗਈ ਹੈ । ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪਿਛਲੇ 400 ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਿੱਸਾਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਹੱਥੀਂ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਅਜੋਕੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਪਣੇ ਅਪਤ੍ਰੰਸ਼ 
ਵਿਰਸੇ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬੋਲੀ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲ 
ਪੂਰਾ ਸੰਬੰਧ ਕਾਇਮ ਰਖਦੀ ਹੈ, ਕੁਝ ਓਪਰੀ ਅਤੇ ਔਖੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪਈ ਹੈ । ਉੱਜ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲੋਂ ਇਹ ਕਿਤੇ ਅਧਿਕ ਸਰਲ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਅਸਲੋਂ, ਇਸ ਬੋਲੀ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ 
ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨੇੜੇ ਹੋਣਾ ਹੀ ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਕਾਰਣ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ 
“ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੰਜੀ” ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕੁੰਜੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਮੂਲ ਰਚਨਾ ਨਾਲੋਂ ਸਰਲ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬੋਲੀ ਆਪਣੇ ਵਕਤ ਵਿਚ ਨਿਸਚੈ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਬਹੁਤ 
ਸਰਲ ਸੀ । ਨਾਲੇ, ਇਸ ਦਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਕੇਂਦਰੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਾਝੇ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵੀ ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਕਿੱਸਾਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬਦੋਸ਼ਦੀ ਲਹਿੰਦੀ ਰੰਗ ਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਸੰਤ ਭਾਖਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦੀ ਸੀ । ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਜੋ ਅਜੋਕਾ 
ਟਕਸਾਲੀ ਰੂਪ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਸਾਰਾ ਮੁੱਢ ਕੇਵਲ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਂਰਾਂ ਵਿਚ ਬੱਝਿਆ ਹੈ । 
ਜੇ ਇਸ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਅਪਨਾਈ ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਅਜੋਕੀ ਪੰਜਾਬੀ ਹੋਰ ਵੀ ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਗੰਭੀਰ 
ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਕੋਸ਼ ਅੱਜ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਅਮੀਰ ਹੁੰਦਾ । ਜੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਅਤਿਕਥਨੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸ਼ੁੱਧ ਜਾਂ ਨਿਰਮਲ ਪੰਜਾਬੀ ਲਿਖਣ 
ਵਾਲਾ ਅਜੇ ਕੋਈ ਕਵੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। 

ਸਾਰਾਂਸ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ 
ਅਦੁੱਤੀ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਨਾ ਕੇਵਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਵਿਚ 
ਬੜਾ ਰੋਚਕ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਪੁੰਗਰ ਰਹੇ ਕਵੀਆਂ ਲਈ ਵੀ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਕ੍ਰਿਤੀਆਂ ਉਸ ਗੰਭੀਰ ਸਾਗਰ ਵਾਂਗ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਡੁੱਬਕੀਆਂ ਮਾਰ ਕੇ 
ਭਾਵੀ ਕਵੀ ਅਨੇਕ ਸ਼ਬਦ-ਮੋਤੀਆਂ ਨੂੰ ਲੱਭ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਸੁੰਦਰੀ ਦੇ ਕੇਸਾਂ 
ਵਿਚ ਪਰੋ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
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